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 شورای مجلس 28/12/1364 بمصو مطبوعات قانون 13 ماده موجب به ،دوفصلنامه نیا

با عنوان  یوزارت فرهنگ و ارشاد اسلام یو اطلاع رسان یاز معاونت امور مطبوعات ،یاسلام

در  ،یو عرب یو به زبان فارس تخصصی صورتهب« قرآن و سنّت هایهدر آموز نینو هایپژوهش»

 استه، پروانه نشر اخذ نمود79559و به شماره ثبت  12/4/1396مورخه 

 

 در« های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»صلنامه تخصصی دوف

 شود. نورمگز، مگ ایران، پرتال جامع علوم انسانی و سیویلیکا نمایه می

 

 

 
 

 

 



 
 نگارش مقالات نامه وهیش

نامه را  وهی، مقالات ارائه شده مطابق ش«قرآن و سنت هایهدر آموز نینو هایشپژوه» دوفصلنامه

 نماید.یمسئول، منعکس م سندهینو یکیپست الکترون قیرا از طر جهیو نت یبررس

 ید:فرمائ میقبل از ارسال مقاله به نکات نگارش توجه و مقاله خود را بر طبق آن تنظ لطفا

 همقال دهیچک میتنظ وهشی

سطر( و منعکس کننده روش تحقیق، متن و  12تا  10 نیواژه )ب 150حدود  یحدّاکثر دارا  چکیده -

 د.بوده و بعد از عنوان آورده شو جهینت

و  کنند یم فایو فهرست را ا هیکه نقش نما یکلمات انیواژه از م 7و حداکثر تا  3: حداقل ها دواژهیلک -

 د.انتخاب شو سازند، یرا آسان م یکیالکترون یکار جستجو

 همتن مقال میتنظ وهیش 

آورده  سندگانینو ای سندهینو ینام و نام خانوادگ عنوان مقاله، بیدر آغاز مقاله بعد از بسمله، به ترت -

آنان و  یکیو آدرس الکترون سندگانینو ای سندهیو تخصص نو یعنوان علم لات،یشود. لازم است تحص

 د.عنوان ذکر شو لیشماره تماس ذ

 د. مقاله باش اتیکننده محتو انیو ب ایعنوان مقاله کوتاه، گو -

با رعایت وده و ب 4ه آصفح 20و حداکثر  15مه و حدود حداقل کل 7000تا  4000متن مقاله حدود  -

 BLotus 12و با فونت )متن مقاله با قلم 2007ها و میان سطرها، در محیط ورد  مناسب در حاشیه یفضا

 BLotus11 یها، منابع و پاورق و یادداشت TimesNewRoman10)، لاتینBadr B 12یعرب)

 د. شو یحروفچین

 د.شون نیو راست چ یشماره گذار یداد و حروف ابجدبر اساس اع ترهایت -

روش و  نه،یشیپ ات،یو ضرورت، سؤالات، فرض تیمسئله، اهم انیکلمه شامل ب 200مقدمه در حدود  -

 د. آماده ساز یورود به بحث اصل یبوده و خواننده را برا قیتحق جینتا

 سنده،ینام نو سنده،ینو ی)نام خانوادگارجاعات متن بعد از اتمام نقل قول در متن آورده شود. لطفا  -

 د. ( آورده شونیبه لات تیشماره و صفحه مجله( و )آدرس سا ایجلد و صفحه کتاب 

 ود. اگر ارجاع بعدی بلافاصله به همان مأخذ باشد از )همان: شماره جلد/ صفحه( استفاده ش -

 شد.با قیتحق یها افتهیارائه و  هیرد نظر ایمبحث، اثبات  ن کنندهایکلمه و ب 250حداکثر جهیتن -
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 ع مناب میتنظ وهیش

منابع مورد استفاده در متن، در پایان مقاله و بر اساس ترتیب الفبایی نام خانوادگی و نام نویسنده 

 د.)نویسندگان( به شرح زیر آورده شو

نام ناشر، محقق، محلّ انتشار،  ایمصحح  ایو نام نویسنده، نام کتاب، نام مترجم  ی: نام خانوادگکتب

 ر.نوبت چاپ، سال نش

و نام نویسنده، عنوان مقاله، نام نشریه، دوره نشریه، سال انتشار، شماره صفحات  یخانوادگ  : ناممجلات

 ه.مقال

نام نویسنده، سال انتشار، عنوان مقاله، نام کتاب، نام  ،یخانوادگ ها: نام  مقالات یا دایرة المعارف مجموعه

 ه.نام ناشر، شماره چاپ، شماره جلد، شماره صفحات مقالویراستار، محل انتشار: 

 ی.نترنتیا تیعنوان و موضوع، نام و آدرس سا سنده،یو نام نو ی: نام خانوادگینترنتیا هاییتسا

 د:توجه شو لینگارش فهرست منابع در آخر مقاله به تذکرات ذ در

 شود. آورده است،هشد هیته مترجم حاذق یکه از سو دهیروان چک یمقاله، ترجمه عرب یانتها در

مسترد  یافتیمجله محفوظ و مقالات در یمقالات و چاپ آن برا یراستاریو زیقبول و ن ای: حق رد توجه

 د.نخواهد بو یخارج از ضوابط باشد، قابل بررس یا چنانچه مقاله زی. نشودینم

 یید.اده نمااز قسمت تماس با استاد استف دتوانییمسؤل م ریبا مد میارتباط مستق جهت

 ید. ده امیپ د،ایهکه مقاله ارسال کرد قیاز همان طر دیدار ازیمقاله ن رهیکه قبل از چاپ به پذ یصورت در

 :رشیمورد پذ یمحورها

مباحث حوزه  هیکل نیخواهد بود و بنابرا یثیو حد یقرآن هایهشده، آموز رفتهیمقالات پذ یاصل محور

 ،یزندگ یدر مسائل مبتلابه مانند الگو ساز نید حیئه مناسب نظر صحکه بتواند در ارا ثیمسائل قرآن و حد

 شود.می رفتهیپذ اشدو... مؤثر ب یثیو حد یو پاسخ به شبهات قرآن لیتحل ،ینید یارائه سبک زندگ



 

 

 

 

 

 اشتراک یراهنما

 

است. خواهشمند است مبلغ  الیر 000/500شماره  و تک الیر 000/1000اشتراک سالانه  یبها

در  نینو هایشدوفصلنامه پژوه»بنام  9221 0040 9977 6037شتراک را به کارت شماره حق ا

 هینشر یکیآن را به آدرس الکترون ریو تصو زیوار« قرآن و سنتّ هایهآموز

faslname@quransonnat.net» دیارسال فرمائ. 
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 سخن سردبیر

  میالله الرحمن الرح بسم

 نیالطاهر تهیاهل ب یمحمد و عل نایو نب دنایس یالله عل یوصل نیرب العالم الحمدلله

 پنهان یعنی «جنّ» دهت از ماغل نیا .ودب ، جنّمیبرمیبه خدا پناه که از آن  یهائزیاز چه چ یکی

مجنون را هم  وانهید ،است دهیپوش اهیاز گکه  ییجا یعنی ندیگویم تجنهشت را هم ب آمده است.

-یم هنّجُرا هم که عقل اوست، سپر  یرو یاپرده یعنی ست،ین دایپ عقل او نکهیبخاطر ا ندیگویم

-یگفته م نیجن به همین علت هم بچه در شکم مادر ،آدم پشت آن سپر پنهان استچون  ندیگو

 .که پنهان است یموجود کی یعنی جنّکلمه  پس. شود

کان، همان  نیکه ا روداحتمال می« کان من الجن» :دیفرمایم سیدر باره ابل که فهیشر هیآ نیا

است یعنی  سار یاعنمبهکان  و احتمال دیگر این است که بود جنّابلیس  یعنی استمصطلح کان 

جن است  سیابل ایکه آ ستیروشن ن یلیخپس  ت.سین دایپ یعنیپنهان شد،  یعنی( ای)سار خف یعنی

 .نه ای

است  نیهم ا شانیا لیدل .فرشته نبوده است سیحفظه الله معتقد است قطعا ابل یالله جواد تیآ

 تیفرشته ها معصوم هستند و معص «لاَ يعَْصوُنَ اللَّهَ ماَ أَمَرَهُمْ ويَفَعَْلوُنَ ماَ يؤُْمَرُونَ»که فزشتگان 

بود  یاشتهکه مثلا فطرس فر دیگویهم که م یثیاحاد .ستیفرشته نو رده ک تیمعص نیا د وکننینم

-یم یجواد یهم آقا ثینوع احاد نیا د،یع مال دالشهدایو گناه کرد و بعد خودش را به قنداقه س

 ینیزم د، برخیدارن یکه فرشتگان انواع و اقسام مییگوتوانیم بمیما لی هستند. و یجعلهمه  دیفرما

اما  .مجردند وهستند  یسمانآمعصوم هستند آنها فرستگان  کهییآنها ،هستند ینآسما ایعدهو 

اشکال ندارند و  اتیروا. بنابراین هم بکنندگناه  و لذا ممکن است تجرد کامل ندارند هاینیزم

 .درست هستند

 ؟بگذارد ریانسان تأث یرو تواندیم گونهچکه  .است طانیشوسوسه  در باره یاما مطلب بعد 

 ،شوند ختهیدر حوض ر یمختلف ینهرها که دیریحوض در نظر بگ کیشما دل انسان را مثل  اگر

 نیشنود درون ایم یزیچ کیشود، ریخته میحوض  نیداخل ا نیا ندیبیرا انسان م یزیچ کی
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سر  هیکه پسرش مثلا محمد حنف دید یتیروا کیع طبق  نیرالمؤمنیام) .شودیم ختهیحوض ر

 .دیشنیفقط م محمد و کردیم بتیو داشت غبود  فرزندشهم کنار  یکس کینشسته بود  یاکوچه

فأََفْرَغَهُ فِی   وِعاَئِهِ  یاَ بنُیََّ نَزِّهْ سمَْعکََ عَنْ مثِْلِ هَذاَ فإَِنَّهُ نَظَرَ إِلىَ أَخبْثَِ ماَ فیِ»ع فرمود:  نیرالمؤمنیام

 یزیچ نیتر ثیآدم خب نیا د،یگویم نیکه ا ییهاحرف نیپسرم گوشت را پاک کن از ا « وِعاَئکَِ

 .زدیریکه دارد در ظرف وجود تو م

 ای زد،یریحوض م نیداخل اشنود یاست که آنچه که آدم م ینهر کیگوش مثل پس در واقع 

پنجگانه داخل  سحوااز پنج تا نهر  نیو...پس ا میکنیآنچه را که لمس م میخوریمثلا آنچه را م

مثلا شوند یم ختهیهستند که همه آنها داخل قلب ر یینهرها نیز ینحواس باط .دنزیریحوض م

هستند که به قلب  ییهمه نهرها نهایکند ایهرچه به ذهن شما خطور م دیکنیشما هر چه را فکر م

در و  دیکنیشما تصور م یعنی آنچهاست  الیقوه خ یحواس باطن نیاز ا یکی. شوندیم ختهیدم رآ

و من در ذهن خودم به  ندارد یتیکه واقع یزیچ کی یعنی یطانیش خواطرهمچنین  ستیخارج ن

 شود.اینها هم در آن ظرف ریخته می، هاوسواس ،کنمیآن فکر م

و آثار  داشته یواقع وکه درست است  دیدید گذراندیدرا در ذهن خود  یزیچ کیاگر شما 

 این م،ییگویم یالهام ربان فکر را نیا د،یکنیمثلا حرم حضرت معصومه)س( را فکر م ،دارد یمعنو

را به ذهن آورده  نیاست، فرشته ا کار فرشته مییگویرا م نیا. دارد یو هم اثر معنو تیهم واقع

مطلب  کی ،یحکم شرع کی ثیحد کیقرآن،  ای ازهیآ کیدر باره  . مانند فکر کردناست

 کنمیندارد دارم فکر م تیواقع که یزیدر باره چمن اگر  . امامییگویم یرا الهام ربان نهایا ...یعلم

به عبارت  ،یطانیش اطرخو ندیگویرا م نهایا ،کنمیدارد فکر م یاخلاقریاثر غکه  یزیدر باره چ ای

 یعلت کیحتما  نیا .زدیریرودخانه به داخل قلب م نیاز ا یعنی دیآیهرچه که به ذهن ما م گرید

-یم ،یالهام ربان مییگویخوب بود به آن م اگر جنّ .بد است جنّ ای وخوب  علت آن جنّ ایدارد 

را خواطر  نیرد اآودر ذهن من  یاخلاقریغ زیچ کیبد و شرور  جنّ کیاگر که  فرشته،کار  مییگو

 .مییگویم یطانیش
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در  طانی، ش«الدم یابن آدم مجر یف یجری طانیالش:»آمده است)ص( امبریاز پ ثیحددر  

در روح و  جنّ ای طانیش یعنیاست  نیاحدیث  یامعن .در رگ او است وجود انسان مثل خون

لاَ »باره ربا  رقرآن د فهیشر هیآ دیمثلا فرص کن ای .بگذارد ریتأث تواندیمو  نفس ما نفوذ دارد

 وانهید مآدهمانطور که  یعنی (275)بقره/  «يقَوُموُنَ إلِاَّ كَماَ يقَوُمُ الَّذيِ يتَخََبَّطهُُ الشَّيطْاَنُ منَِ الْمسَِّ

باشد، یم وانهیاست که د دایرود، را رفتن او نشست و برخاست او پیچطور راه معلوم است م

 اند.و دیوانه زده از آدمها جنّ یبعض

 «وقَاَلَ الشَّيْطاَنُ لَمَّا قُضيَِ الأَمْرُ إنَِّ اللهَّ وعََدَكُمْ وعَْدَ الحْقَِّ وَوعََدتُّكُمْ فأََخْلفَتُْكُمْ» در آیه

بر آدم مسلط  جنّ یعنیفقط دعوت است نه تسلط،  طانی: کار شدیفرمایم خداوند (22)ابراهیم/

 «فَلاَ تَلوُموُنيِ وَلوُموُاْ أَنفُسَكُم» :دیفرمایم گرید هیآ کیمثلا  ای کند،یم یدعوت به بد . فقطستین

دعوت  د،یار را بکن و شما کردک نیمن که زور شما را نداشتم فقط به شما گفتم ا دیگویم طانیش

 .ط نداردتسل طانیش یعنی هاست ک یمعن نیبه ا فهیشر اتیآ شکل از نیکردم ا یبه بد

کند، یدعوت م یبر آدم تسلط ندارد اما به بد جنّ ای طانیشد که ش نیا جهینت نجایتا ا پس

 ای مسلط است وبر ا طانیشبه این معنا نیست که  ،دشویمثلا جن زده م اید شویکه مجنون می آدم

 تیظرف نیا یدعوت کرده ول یبد هبرا  او طانیشبه این معناست که بلکه ، مسلط است وبر ا جنّ

 طانیمثلا فرشته و ش ای فرشته و جنّ گریبه عبارت د .است رفتهیپذو  کم بوده فتشیظر اینداشته 

 .کنندمیو شر  ریبه خ تدعوتسلط بر آدم ندارند، فقط  چکدامیه

سردبیر



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 قرآن و سنّت هایدر آموزه نینو هایدوفصلنامه پژوهش

 11-30صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 تفسیر المیزان تکیه بر( با 21تا  11بررسی ساختار هندسه ادبی سوره انسان )آیات 

 1فرشته پوربافرانی

 2مجتبی محمدی مزرعه شاهی

 (25/10/1402؛ تاریخ پذیرش: 16/6/1402 )تاریخ دریافت: 

 چکیده

ترین و زیباترین ترین، کاملمانند، شاهکار بزرگ ادبی است که فصیحقرآن کریم این کتاب معجز آسمانی و بی

تواند نقش مهمی در فهم صحیح آیات قرآن ایفا کند. سوره ها مینکات ادبی در آن به کار رفته که درک معانی آن

ه سوری است که مباحث ادبی و بلاغی آن شایسه بررسی از منظر ساختار هندسی است. هر سوره دارای انسان از جمل

های اخیر نظریه ای بیش از یک موضوع را در خود جای داده است. در سالهای مختلفی است که هر هندسههندسه

ر هندسی ادبی قرآن برای دستیابی پژوهان بوده است. ساختاهای قرآن مورد توجه قرآنساختارشناسی هندسی سوره"

کوشد با بررسی و تحلیل ادبی با رویکردی کل باشد که مفسر میبه تفسیری جامع و هدفمند با تکیه بر علوم ادبی می

هایی در زمینه بلاغت، در سوره انسان صورت گرفته ولی پژوهشی نگر، درکی کامل به دست آورد. تاکنون پژوهش

رنده ساختار هندسی سوره انسان با نگاه ویژه به تفسیر المیزان باشد، صورت نگرفته است. به کامل و جامع که در بردا

همین دلیل در این مقاله با روش توصیفی تحلیلی تلاش شده که با کمک کتب تفسیری و بلاغی ساختار هندسی در 

نکات کاربردی از نظر علامه بیان  ای شود تاسوره انسان تبیین شود سپس به تفسیر المیزان در ذیل آیات نگاه ویژه

تواند پردازد میدهد و به توصیف بهشت میگردد. همچنین محوریت سوره که ماهیت انسان شاکر و کافر را نشان می

بشر را در انتخاب راه درست که همان سعادت است راهنمایی کند و جامعه انسانیت به راحتی به سمت مقصد الهی 

 کند.ها و جایگاه ابدی این دو گروه صحبت میه سرتاسر آسات، پیرامون ویژگیهدایت کند. تا پایان سور

 سوره انسان، هندسه ادبی، علوم ادبی، تفسیر المیزان. :واژگان کلیدی

                                                   
1
 fbafrani1375@gmail.comدانش آموخته کارشناسی ارشد علوم قرآنی،  .

 Mojtaba63mohammadi@gmail.comاستادیار، دانشکده علوم قرآنی میبد،  .2
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 مقدمه

ترین نسخه قرآن سرشار از معارف عالی و حقایق والا به عنوان آخرین معجزه و کامل

نازل گردیده  صلی الله علیه و آله و سلمب پیامبر رحمت ی انسانیت بر قلشفابخش برای هدایت جامعه

همتاست و مانندی برایش تصور مانند و بیاست و از آن جایی که این کتاب تجلی کلام خداوند بی

باشد، بنابراین نیازمند تلاشی در خور ها نمینشده است، شناخت او همانند معرفت دیگر کتاب

باشد تا چراغ راهی، برای رسیدن به سعادت دنیوی قرآن میشأن آن در مسیر شناخت هرچه بیشتر 

 و اخروی انسان باشد. 

ما متفکران را به کشف رموزش تشویق نموده، ا ،های ژرفقرآن به دلیل سرشار بودن در زیبایی

 خدمت تواند درابزاری می عنوان هندسه ادبی بهذا ل باید توجه داشت قرآن یک متن عادی نیست.

 یاریدر موارد بس تر و بهتر کند وبگیرد و به کمک آن فهم قرآن را آسان قرار قرآن فهم و مطالعه

 هرا تواند. همچنین میسازدمیرهنمون  یمقصد اله یپرده از غبار جهل برداشته و انسان را به سو

 تر کند تا بهتر بتوانند به آسانی در این مسیر قدم بردارند.و گشاده هموارتر ندگانیآ یرا برا

-از جمله سورهدارد و  یو نهم قرآن جا ستیسوره که در جزء ب نیهفتاد و ششمسوره انسان 

باشد که به کمک هندسه ادبی و تفاسیر موارد هایی است که حاوی نکات و مفاهیم فراوانی می

ها و تشریح موارد آن، بتوان کاری نو و توان استخراج کرد تا با تبیین آنها را میزیادی از آن

بردی با نگاهی جدید به این سوره برای طالبان علوم بلاغی و آیندگان این مسیر ارائه کرد. امید کار

است این پژوهش در نگاه پروردگار عالم مورد قبول واقع شود و همچنین مورد رضایت پیامبر 

 ستند، باشد. که مفسران واقعی و اصلی قرآن ه علیه السلامو ائمه اطهار  صلی الله علیه و آله و سلمرحمت 

رو تلاش است تا با هندسه ادبی آیات یازده تا بیست و یکم سوره انسان را به در پژوهش پیش

روش توصیفی تحلیلی در افق بلاغت )علم معانی، علم بیان و علم بدیع( به کمک تفاسیر استخراج 

ا از دیدگاه نظیر آیات نمایان گردد. همچنین لغات آیات رهای بیکرده و نکات ژرف و زیبایی

ها پی برد. سپس دیدگاه علامه راغب اصفهانی بررسی کرده تا بتوان به معنای اصلی و ریشه آن

مفهوم را ذیل نکات و لغات بررسی کرده تا مشخص شود علامه چه مقدار از  رحمت الله علیهطباطبایی 

که شامل مفهوم ای ادبی کامل آن استفاده کرده تا هندسهگانه ه س یهابلاغت و شاخه یشناس

 باشد ارائه شود.های سه گانه آن، که ضرورت کار هر مفسری میشناسی بلاغت و شاخه
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اسرار بلاغی سوره انسان از منظر تفسیر »نامه هایی همچون پایانتاکنون در این زمینه پژوهش

ه به تحریر حسن خانجانی انجام شده ولی هنوز پژوهشی که کامل و جامع در بردارند« فریقین

های سه گانه بلاغت و بررسی چگونگی کاربرد نکات ادبی در تفسیر مفهوم شناسی در کنار شاخه

شود، پس از ذکر مفاهیم و المیزان باشد صورت نگرفته است. به همین دلیل در این مقاله تلاش می

ه از این بررسی شود که چه مقدار علام رحمت الله علیهنکات بلاغی آیات، در گفتار علامه طباطبایی 

ها بحث نموده است و چه مقدار با نکات در ذیل آیات در تفسیرش استفاده کرده و در مورد آن

 راغب اصفهانی و مفسران دیگر هم عقیده بوده است. 

 علم معانی 1 

شود، آن حالاتی علم معانی اصول و قواعد است که حالات کلام عربی به کمک آن شناخته می

ای که کلام موافق غرضی گردد به گونهمطابق با مقتضای حال شنونده می هاکه کلام به وسیله آن

باشد که به خاطر آن ادا شده است. هدف از این علم، شناخت اعجاز قرآن کریم از جهت سبک 

نیکو و ترکیبات ظریف و لطیف که خداوند به قرآن اختصاص داده تا آن را از دیگر متون عرب 

ها سخن گفته بین کلام خوب سرار بلاغت و فصاحت بتوان طبق شیوه آنمتمایز کند و با اطلاع از ا

 (34-36و بد فرق گذارند.)جواهرالبلاغه، صص 

 ادوات تأکید 1-1

 حروف زائد 1-1-1

ظر بنا بر ن (13انسان: )« ینَ فیِهَا علَىَ الْأرَاَئکِ لَا یَروَْنَ فیِهَا شمَْساً وَ لاَ زمَْهَرِیراًئمُّتَّکِ»در آیه شریفه 

 ،الجدول فی إعراب القرآندو احتمال دارد: یکی نفی و دیگری زائد برای تأکید نفی.)« لا»صافی 

. نفی دیدن و احساس گرمای 1گردد: ( بنابراین برای معنای آیه دو احتمال مطرح می188، ص29ج

 . نفی دیدن و2شمس و سرمای قمر به هر شکل )نفی هردو با هم یا نفی یکی و وجود دیگری(. 

حس هر دو با هم. گرچه احتمال دیدن یکی از آن دو نیز داده شود که در این صورت با مقصود 

 (61، اسرار بلاغی سوره انسان از منظر تفسیر فریقینکرد.)الهی منافات پیدا می

 تکرار 1-2-1

مِّن فِضَّةٍ وَ  نیَِةٍآم بِوَ یُطاَفُ عَلیَهِ»در سوره انسان از بین اقسام توکید فقط توکید لفظی در آیات 

نتَْ قَوَارِیراَ « قَواریر»آمده است. لفظ  (16و15انسان: )« قَوَارِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهاَ تقَْدِیراً*  أَکْواَبٍ کاَ
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دوم در حالت « قواریر»( برای لفظ 662باشد.)مفردات راغب، صمیشیشه  به معنی« قاَروُرةَ»جمع 

 نصبی سه نقش احتمال داده شده است:

اول « قواریر»دوم، توضیح « قواریر». عطف بیان: این نقش زمانی است که هدف از آوردن 1

 باشد و حقیقت مقصود، با لفظ دوم، کشف گردد.

. توکید: آن هم از نوع توکید لفظی است که تکرار لفظ اول بوده، البته با زیادی این نکته که 2

باشد و شاهدی بر نوع سوم از اول می« قواریر»ظرافت شیشه را در خود دارد و مبیّن تقویت شأن 

ینفذ البصر فی فضة الجنة کما ینفذ فی فرماید: توکید است. امام صادق علیه السلام ذیل آیه می

ند کنفوذ میدر ظروف نقره بهشتی نفوذ چشم یعنی نور    (621، ص10)مجمع البیان، جالزجاج

 .کندچنانچه در شیشه نفوذ می

اول به « قواریر»دوم باشد و « قواریر»ر صورتی امکان دارد که مقصود اصلی . بدل: این هم د3

ای شبیه از نقره« قواریر»دهنده آن است که جنس عنوان مقدمه چینی، آمده باشد که این حالت نشان

دسته، مغایر با حقیقت های بزرگ بیشود و به بیان دیگر، حقیقت این کوزهشیشه، باطنش دیده می

اسرار بلاغی باشد.)ماهیت فضه است اما صفات هردو در نرمی و شفافیت شبیه هم میقاروره و 

اى بودن  منظور از نقره( به گفته علامه طباطبایی 62-63، صصسوره انسان از منظر تفسیر فریقین

قواریر تشبیه ظرفهاى بهشتى است، که از نظر صفا و زیبایى مانند ظرف نقره است نه اینکه حقیقتا 

 اى در آیه حذف شده باشد، و تقدیر آن اند که کلمه بعضى هم احتمال داده نقره باشد. از جنس

 (129، ص20)تفسیر المیزان، جباشد. «قواریر من صفاء الفضه»

 احوال مسندالیه 2-1

 ضمیرواقع شدن 2-1-1

لْداَنٌ مُّوَ یَطُوفُ علَیَهِ»در دو آیه شریفه   (19انسان: )« مْ لُؤْلُؤاً مَّنثُوراًهُبتَْمْ حَسِهُلَّدوُنَ إِذاَ رَأَیْتَخَمْ وِ

ضمایر مخاطب، مسندالیه بوده که نقش  (20انسان: )« رَأَیْتَ نَعیِماً وَ مُلکْاً کَبیِراً مَّوَ إِذَا رَأَیْتَ ثَ»و 

فاعل را دارند و خطاب شخص خاصی نیست بلکه به صورت علی البدل شامل هر مخاطبی که به 

اسرار بلاغی شود. بنابراین چنین گمان و تصوری در بهشت خواهد بود.)آن مقام نائل گردد می

 (81، صسوره انسان از منظر تفسیر فریقین
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 تأخیر مسندالیه 2-1-2

لفظ جلاله  (11انسان: )« فَوَقئَهمُُ اللَّهُ شَرَّ ذاَلکَِ الیَْوْمِ وَ لَقَّئهمُْ نَضْرةًَ وَ سُرُوراً»در آیه شریفه 

باشد که هدف از این کار ایجاد آرامش در نفوس تا مسند مقدم می "وقاء"وخر و مسندالیه م "الله"

ملجأ قابل اعتمادی در اذهان شکل بگیرد. فراگیر شدن شر در روز قیامت و سخت بودن آن روز 

شود ذهن ما به سوی نگهدارنده آن روز بزرگ معطوف گردد که این حالت با موخر شدن باعث می

گردد تا ت. همچنین تقدیم مسند باعث تشویق سامع به ذکر مسندالیه میالله امکان پذیر اس

 خداوند منان است. کند،و از شر آن روز عظیم دور میها را محفوظ مشخص کند آن کسی که آن

( و 881)مفردات راغب، صرساند داشتن چیزى که زیان و ضرر مى نگه به معنی« وِقاَیَة»کلمه 

 به معنی« لِقاَءْ( »128، ص20باشد.)تفسیر المیزان، جمی  نمودن حفظ کردن و از اذیت جلوگیرى

 مقابله و روبرو شدن است که با هم و تصادفا برخورد کنند که به هر کدام جداگانه تعبیر شده است

( 745.)مفردات راغب، صشودوسیله چشم یا عقل اطلاق میه یا ب که در مورد ادراک حسى و

-رویی میو بهجت و خوش (810)مفردات راغب، صجمال و خلوصزیبائى و  به معنی« هنَضْرَ»

 (128، ص20باشد.) تفسیر المیزان، ج

مْ هُوَ حلُُّواْ أسََاورَِ مِن فِضَّةٍ وَ سَقئَهمُْ ربَُّقٌ مْ ثیِاَبُ سنُدسٍُ خُضْرٌ وَ إسِتْبَرَهُلیَِاعَ»در آیه شریفه 

باشد و فرد ساقی برای سیراب شوندگان نمودن میکلام در مورد سیراب  (21انسان: )« شَراَبًا طَهُوراً

گیرد. مهم است بنابراین سامعین منتظرند که بفهمند عمل سقایت توسط چه کسی صورت می

شود سیاق خاصی در طالبان جنت به وجود به عنوان مسندالیه آورده می "ربّ"بنابراین زمانی که 

ها نسبت به پروردگارشان و انس شوق آن« هم»به ضمیر « ربّ»آید. همچنین با اضافه شدن می

 گردد.ها کاملا محسوس میخداوند با آن

ست که نوشیدنى را در ا این «إسقَْاء»دهد ولى  نوشد به او مى آنچه که مى «السُّقیْاَ»و  «السَّقیْ»

تر است  رساتر و بلیغ «سقَْی»از  «إسقاء»اختیارش بگذارد و او هر طور خواست مصرف کند پس 

.)مفردات نوشد در اختیارش قرار دهى شود و مى یعنى چیزى که از آن نوشیده مى «إسقاء»زیرا 

 (415راغب، ص

 آگاهى و تنبیهى است بر این در این آیه یعنی باشد.میگاهى صفت و غیر مصدر  اسم «طَهُور»

 (525.)مفردات راغب، صنوشاند ر سوره انسان ذکر کرده مىکه خداوند به ابرارى که د
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 (19انسان: )« مْ لُؤْلُؤًا مَّنثُورًاهُمْ حَسِبتَْهُلَّدوُنَ إِذَا رَأَیتَْخَمْ وِلْداَنٌ مُّوَ یَطُوفُ علَیَهِ»ه شریفه در آی

ها در به عنوان مسندالیه موخر آورده شده تا اشتیاقی در بهشتیان نسبت به خدمتکاران آن« ولدان»

وار آماده خدمت به ابرار باشند. بنابراین هبهشت ایجاد گردد و طواف کنندگان در اطرافشان حلق

 کند.ها ایجاد میبا ویژگی مخلدون یک نوع شادابی در آن« ولدان»آمدن مسندالیه 

 تنکیر 2-1-3

 (19: انسان) «مَّنثُورًا لُؤْلُؤًا حَسِبتَْهمُْ رَأَیتَْهمُْ إِذَا مُّخلََّدوُنَ وِلْداَنٌ علَیَهمِْ یَطُوفُ وَ»در آیه شریفه 

به عنوان فاعل و مسندالیه نکره آمده است که از جمله اهداف آن دلالت بر کثرت و زیادی « لدانو»

مسندالیه است. لذا در این آیه تنکیر مسندالیه برای اشاره به این است که ولدان و نوجوانان جاودان 

چنین نقل  شود. مؤید این برداشت روایتی است که ایندر بهشت تعدادشان کثرت داشته و زیاد می

عَن ابْن عمَْرو رَضِی الله عنَهُ قَالَ: إِن أدنى أهل الْجنَّة منزلا من یسْعىَ عَلیَْهِ ألف خاَدِم کل کند: می

( یعنی از ابن عمرو نقل 376، ص6.)الاتقان فی تفسیر القرآن، جواَحِد على عمل لیَْسَ علَیَْهِ صاَحبه

از حیث جایگاه و منزلت، کسی است که بر او  شده که گفت: به درستی که پایین فرد اهل بهشت

 هزار خادمی که هر یک بر کاری که مسئولی بر او گمارده نشده است فعالیت دارند.

 احوال مسند 3-1

 تقدیم مسند 3-1-1

سند الیه م« علیهم»لفظ  (14انسان: )« مْ ظِلاَلُهَا وَ ذُلِّلتَْ قُطُوفُهاَ تَذْلیِلاًوَ داَنیَِةً عَلیَهِ»در آیه شریفه 

باشد که غرض از این تقدیم تشویق شنونده به سوی درک و مسند موخر می« ظلال»مقدم و 

ها چه چیزی قرار دریافت مسندالیه است. در این آیه سامع در پی این است که بداند بر روی آن

ایی از هشود تا دریابد سایهخواهد گرفت لذا با تأخیر مسندالیه شنونده تشویق به شنیدن مسند می

  ها خواهد بود.درخت بهشتی سایبان آن

و  «ء فی»ضدّ روشنایى که اعمّ از واژه  و سایه و تاریکىبه معنی  جمع ظلّ «ظلال»کلمه 

و منظور از نزدیکى سایه بر سر آنان این است که ( 535)مفردات راغب، صفراگیرتر از آن است

از ریشه دنوّ به معنی « دانیه» کلمه( 129ص، 20.) تفسیر المیزان، جسایه بر سر آنان گسترده است

این واژه براى نزدیکى مکانى و زمانى و  نزدیکی که یا با لذاّت و جسمانی است یا با حکم و علم؛
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معناى گستردگى را  ( علامه معتقد است318.)مفردات راغب، صرود منزلت و مقام نیز بکار مى

 (129، ص20) تفسیر المیزان، جدهد. مى

 ربَُّهُمْ سَقئَهمُْ وَ فِضَّةٍ مِن أسََاورَِ حلُُّواْ وَ إسِتْبَرقٌَ وَ خُضْرٌ سنُدسٍُ ثیِاَبُ عاَلیَِهمُْ» فهیشر هیدر آ

غرض از تقدیم مسند، تشویق شنونده به سوی درک و دریافت مسندالیه  (21ن: انسا) «طَهُوراً شَراَباً

گیرد لذا ها چه چیزی قرار میر روی آناست بنابراین در این آیه سامع در پی این است که بفهمد ب

کند با تأخیر مسندالیه، شنونده را تشویق به شنیدن مسند می« عاَلیَِهمُْ ثِیاَبُ سنُدُسٍ خُضْرٌ» در عبارت

 هایی از حریر نازک سبز رنگ اندام بهشتیان را خواهد پوشاند.تا دریابد که لباس

 .است به معناى زینت دادن و آراستن است اشتقاق یافته« تحلیه»که از مصدر « حلوا» فعل

این کلمه  گویدب میراغ( 130، ص20.) تفسیر المیزان، ججمع سوار است «أساور» کلمه همچنین

در آیه فوق و  «أسَْورَِةٌ»کار بردن واژه ه ببه معنی دستنبد و دستیاره.   است «دستواره» معرب

 «حلُُّوا»در نقره و تخصیص آن با فعل  «أَساَورِ»و استعمال  «أُلْقیَِ»مخصوص گرداندن آن با فعل 

 (433.)مفردات راغب، صنکات مفیدى است

 ذکر مسند 3-1-2

با توجه به عدم وجود  (17انسان: )« وَ یُسقَْوْنَ فیِهَا کَأسْاً کاَنَ مِزاَجُهَا زَنجَبیِلاً»در آیه شریفه 

شد و موجب نقض غرض منتقل نمی شد مقصود پروردگار نیز به بندگانقرینه اگر مسند بیان نمی

علامه طباطبایی ذیل آیه بیان  باشد.گردید. لذا طبق مقتضای اصل، آوردن مسند ضروری میالهی می

و آن را در  اند کرده مىاستفاده عطر و بوى خوش  برایدر عرب مرسوم بوده از زنجبیل کند که می

تر و  عده داده که زنجبیل بهشتى را که پاکیزهریختند، در این آیه هم به ابرار و ها مىجام نوشیدنی

 (130، ص20) تفسیر المیزان، جریزند. خوشبوتر است در جام شرابشان مى

 تقیید 3-1-3

 توابع 3-1-3-1

 بدل یا عطف بیان یا توکید 1-1-3-3-1

ای دو قرائت رفع و دار« قواریرا» (16انسان: )« قَواَرِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهاَ تقَْدِیراً»در آیه شریفه 

نصب بوده که بر اساس قرائت رفع، خبر برای مبتدای مقدر است اما در قرائت نصب که همین نوع 
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. عطف بیان از آن 2. بدل از قواریر قبلی 1معروف است سه نوع نقش بیان گردیده که عبارتند از: 

 . توکید.3

باشد که مقصود اصلی تر است و این در صورتی میبراساس معنای ظاهری، بدل مناسب

دوم آمده باشد که هدف از آن زیادی « قواریر»اول برای مقدمه چینی « قواریر»دوم باشد و « قواریر»

 بیان و توضیح است.

و ذکر آن برای بار دوم و توصیف آن به فضه دارای وجه لطیف و ظریفی است « قواریر»تکرار 

البصر فی فضة الجنة کما ینفذ فی  ینفذ»همانطور که امام صادق علیه السلام فرمودند:

چنانچه در شیشه  کندنفوذ می : چشم در نقره بهشتى( یعنی 621، ص10مجمع البان، ج«) الزجاج

 . کندنفوذ می

اول باشد و با معطوف، « قواریر»دوم توضیح معطوف علیه یعنی « قواریر»اگر مقصود از 

م عطف بیان خواهد بود که هدفش در دو« قواریر»شود در این حالت حقیقت مقصود آشکار می

اول باشد در « قواریر»دوم تقویت شأن « قواریر»باشد اما اگر هدف از ذکر این آیه توضیح متبوع می

دوم « قواریر»این حالت مؤکد لفظی برای اولی خواهد بود که هدفش تقریر مؤکد است که در اینجا 

 واهد شد.موجب تقریر و تثبیت هرچه بیشتر آن در ذهن سامع خ

 شرط 3-1-3-2

 (19انسان: )« مْ لُؤْلُؤًا مَّنثُورًاهُمْ حَسِبتَْهُلَّدوُنَ إِذَا رَأَیتَْخَمْ وِلْداَنٌ مُّوَ یَطُوفُ علَیَهِ»در آیه شریفه 

ها در آینده شود که گوینده به وقوع آنآمده که در مواردی استفاده می« إذا»حرف شرط غیرجازم 

آید زیرا فعل دهد و در کنار فعل ماضی میاربرد دارد که بسیار رخ مییقین دارد و در حالتی ک

خداوند زیبایى و صفاى رنگ »گوید:ماضی دلالت بر وقوع فعل دارد. مرحوم طبرسی ذیل آیه می

در مجالس را براى خدمت، به مرواریدهاى پراکنده یا مرواریدهاى تازه از ها آن پسران و پراکندگی

اى است که از صدف  کرده است زیرا زیباترین حالت مروارید همان لحظه صدف خارج شده تشبیه

استفاده نموده تا با « إذا»( لذا خداوند از ادوات شرط 414، ص4مجمع البیان، ج«)شود. خارج مى

ها ذهنیت سازی خالی نیست بلکه به طور ی این صحنهتقیید مسند به این نکته اشاره کند که همه

 شک دیده خواهند شد.ها در رؤیت بهشتی در قیامت بیو اینافتد حتم اتفاق می
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در « إذا»نیز حرف غیرجازم  (20انسان: )« رَأَیتَْ نَعِیمًا وَ مُلکْاً کَبیِراً مَّوَ إِذَا رَأَیْتَ ثَ»در آیه شریفه 

د دو حالت دار« ثمََّ»کنار فعل ماضی آمده که دلالت بر وقوع فعل دارد. همچنین به اعتقاد علامه 

اول، این است که  «رأیت»شود، لذا معناى  و جز در ظرف مکان استعمال نمىیکی ظرف مکان بوده 

بینى که با زبان قابل وصف  جا یعنى به بهشت بیفکنى، در آنجا نعیمى مىاگر چشم خود را بدان

اى  لهص «مَّثَ»حالت دیگر  کرد. تبیینشتوان  بینى که با هیچ مقیاسى نمى نیست، و ملک کبیرى مى

است، یعنى و  «و اذا رأیت ما ثم من النعیم و الملک» است که موصولش حذف شده، و تقدیر کلام

د.)تفسیر المیزان، اگر ببینى آنچه در آنجا از نعیم و ملک که هست نعیم و ملکى کبیر خواهى دی

( چون خداوند به تحقق این مسند یقین دارد از ابزار شرط قبل از فعل ماضی 130، ص20ج

 استفاده کرده است.

کار بردن نعمت در مورد نیکوئى کم یا زیاد هر دو ه باست و  ى رفاه داشتنه معناب «هنَعمَْ»لفظ 

 (815)مفردات راغب، صنعمت فراوان. یعنی« نَعِیمٌ»و لفظ  رودصورت اسم جنس بکار میه ب

 هامفعول 3-1-1-3

 ذکر مفعول مطلق

لیِلًا مْوَ داَنیَِةً عَلیَهِ» در آیه شریفه مفعول « تذلیلا»لفظ  (14انسان: )« ظلِاَلُهاَ وَ ذُلِّلتَْ قُطُوفُهاَ تَذْ

کند که به طور مطلق توکیدی است که ضمن تأکید عامل، نوع خاصی از تذلیل را در آیه بیان می

و  هیالاصول التجز یف لیسلسبعادی چنین حالتی نه چشمی دیده و نه گوشی شنیده است.)

زبونى به معنای  «الذُّلُّ» ( مفعول مطلق از ریشه157، صفهیسوره الانسان الشر یلالاعراب مطبقا ع

 (330باشد.)مفردات راغب، صمی دهد و خوارى که در اثر فشار و ناچارى رخ مى

( علامه 678)مفردات راغب، صبه معناى میوه چیده شده است. طفجمع قِ «قطوف» کلمه 

به  «تذلیل قطوف براى آنان» پس فهانی معنا کرده است.طباطبایی نیز قطوف را همانند راغب اص

هاى بهشتى را تحت فرمان و اراده آنان قرار داده، به هر نحو که  این معناست که خداى تعالى میوه

 (129، ص20)تفسیر المیزان، جبخواهند بدون هیچ مانع و زحمتى بچینند.

مفعول مطلق تأکیدی « تقدیرا»واژه  (16انسان: )« قْدِیرًاقَوَارِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهاَ تَ»در آیه شریفه 

کند. بنابراین است. اما مقصود واقعی خداوند فقط تأکید نبوده بلکه نوع خاصی از عامل را بیان می

کند و آیه در در حقیقت نقش مفعول مطلق نوعی را دارد که نوع عامل خود را تبیین می« تقدیرا»
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کند نیست، بلکه مطلبی ها در حالت متعارف به اذهانشان خطور مینمقام تفهیم چیزی که انسا

را در آیه اراده کرده است. « تقدیرا»کند و خداوند نوع خاصی از بالاتر از تصور انسان را ترسیم می

 (657.)مفردات راغب، صقَدرْ و تَقْدِیر بیان کردن کمیت چیزى استگوید راغب می

 اطلاق و تقیید مسندالیه 4-1

 تقیید 4-1-1

 توابع 4-1-1-1

مْ هُوَ حلُُّواْ أسََاورَِ مِن فِضَّةٍ وَ سَقئَهمُْ ربَُّ قٌمْ ثیِاَبُ سنُدسٍُ خُضْرٌ وَ إسِتْبَرَهُلیَِاعَ»در آیه شریفه 

صفت برای « خُضر»( مسندالیه به وسیله نعت مقید شده است. کلمه 21انسان: )« شَراَبًا طَهُوراً

( که غرض آمدن صفت برای 130، ص20موخر( است،) تفسیر المیزان، ج مسندالیه)مبتدای« ثیاب»

کند صفت و رنگ لباس بهشتیان را بیان می« خُضر»مسندالیه، بیان اوصاف تخصیص آن است. لفظ 

 گردد.می« ثیاب»باشد و موجب تخصیص زدن که از جنس حریر سبز زنگ می

پارچه نازکى ز نظر علامه طباطبایی ( و ا404)مفردات راغب، صنازک و سبز 1سنُْدسُ دیباى

دیباى  یعنی استبرق( 130، ص20.) تفسیر المیزان، جاست که از حریر بافته شده باشد

که از ابریشم  ،باف اى درشت پارچهو علامه طباطبایی معتقد به  (404)مفردات راغب، صضخیم

بلکه از غیر عرب گرفته  در اصل عربى نبوده، «سندس»این کلمه مانند کلمه  هست. بافته شده باشد

 (130، ص20) تفسیر المیزان، جشده، و تغییرى بدان داده شده است.

 فصل 5-1

فصل عبارت است از برقرار نکردن ارتباط بین دو جمله که یا به خاطر این است که خود دو 

هیچ  جمله در ظاهر و معنی با هم متحدند و نیازی به برقراری ارتباط ندارند یا شبه متحدند و یا

 (179پیوندی در ظاهر و معنی بین آن دو وجود ندارد.)جواهرالبلاغه، ص

 کمال اتصال 5-1-1

                                                   

ز قدیم به خصوص در ایران مثل هاى بسیار گرانقدر است كه در میان مسلمانان ا ها و پارچه دیبا یكى از جامه 1

خز و سندس معروف بوده و با همین نام ایرانیش به كار رفته است: دیباى زربفت بر برد یمانى ترجیح داشته از 
 هاى ایرانیان در همه كشورهاى اسلامى شهرتى به سزا داشته. این روى دستبافته
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ای کمال اتصال آن است که بین دو جمله، اتحاد و پیوستگی کامل وجود داشته باشد؛ به گونه

 اند. این مورد زمانی است که جمله دوم بدل، تأکید،که گویا آن دو جمله در یک قالب ریخته شده

بیان و تفسیر جمله قبلی باشد که پیوستگی بین دو جمله در حدی است که به واو نیاز 

 (4، صزانیالم ریقرآن از منظر تفس اتیبلاغت وصل و فصل در آندارند.)

ین ب (13: انسان) «لىَ الأْرَاَئکِ لاَ یَروَْنَ فیِهاَ شمَْساً وَ لاَ زمَْهَرِیراًعَ فیِهاَ مُّتَّکِئینَ»در آیه شریفه 

اتحاد کامل معنوی وجود دارد « مُّتَّکئِینَ فیِهاَ»و شبه جمله « لاَ یَروَْنَ فیِهاَ شمَْساً وَ لاَ زمَْهَرِیراً »جمله 

 شود.ها ربط آورده نمیکه ارتباط کامل و وثیقی با جمله ماقبل دارد و هردو حال اند لذا بی آن

.)مفردات راغب،  همان بالش و متّکا است که اهتکیه گ به معنی« تکأ»از ماده « مُّتَّکئِینَ »لفظ 

نامیدن حجله و تخت  است. حجله روى تخت به معنای «أریکة»هم جمع « أرائک»( کلمه 167ص

شود که درخت )أراک( در آنجا  به اریکه یا از این جهت است که ارائک در زمینى ساخته مى

تخت و اریکه جاى نشستن و اقامت شود و یا از این جهت که  روید و از آن درخت ساخته مى مى

به معناى هر همچنین علامه طباطبایی بر این باور است که ارائک  (73.)مفردات راغب، ص است

 (129، ص20باشد.)تفسیر المیزان، جمی چیزى است که به آن تکیه دهند

 شبه کمال انقطاع 5-1-2

له بر هم مفهوم و بار باشند که در صورت عطف دو جم یا گونه  به یاپیهرگاه دو جمله پ

 یدستور یفراهنجار.)شود یکمال انقطاع برقرار م آن دو جمله شبه نیبرود، ب نیجمله از ب ییمعنا

 (21، ص33، شتیمتن یهیبر نظر هیبا تک میفصل و وصل در قرآن کر

اسم  (13: انسان) «مْهَرِیراًزَ لاَ وَ شمَْساً فیِهاَ یَروَْنَ لاَ الأْرَاَئکِ علَىَ فیِهاَ مُّتَّکِئینَ» فهیشر هیدر آ

ارتباط دارد چون احوال « جَزاهمُ»به عنوان شبه جمله آمده و با جمله ما قبل یعنی « مُّتَّکئِینَ »فاعل 

نیز  (12انسان: )« رواْ جنََّةً وَ حَرِیراًبَوَ جَزَئهمُ بِماَ صَ»کند و آیه قبل بهشتیان را در بهشت توصیف می

یان است. تفاوتشان در این است که جمله اول مسندالیه آن خداوند است و در رابطه با احوال بهشت

در جمله دوم بهشتیان هستند. بنابراین به دلیل اتصال و ارتباط وثیق با جمله ما قبل حرف عطف به 

 عنوان رابط آورده نشده است.
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 ایجاز 6-1

و وضوح، غرض مورد  ایجاز عبارت است از ادای معانی بسیار در الفاظی اندک که با روشنی

 (197نظر را برساند.)جواهرالبلاغه، ص

 حذف 6-1-1

باشد که عبارت است از حذف چیزی از عبارت که در صورت یکی از اقسام ایجاز، حذف می

ی لفظی یا معنوی که دلالت بر شیء محذوف نماید اخلالی در فهم ایجاد وجود قرینه

 (199نکند.)جواهرالبلاغه، ص

 مضاف حذف اسم 6-1-1-2

طبق نظر برخی از مفسرین مضاف  (16انسان: )« قَوَارِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهاَ تَقْدِیراً»در آیه شریفه 

حذف گردیده است.)تفسیر « صفاء»بوده که کلمه مضاف « من صفاء الفضّه»حذف شده که در اصل 

 (177، ص15()تفسیر روح المعانی، ج671، ص4کشاف، ج

 فحذف اسم موصو6-1-1-3

طبق نظر برخی نحویین  (14: انسان) «تَذْلیِلاً قُطُوفُهَا ذُلِّلتَْ وَ ظِلاَلُهَا علَیَهمِْ داَنیَِةً وَ»در آیه شریفه 

جنه »بوده که در اصل « جنه»صفت برای موصوف محذوف « دانیه»از جمله عبدالله عکبری کلمه 

غی سوره انسان از منظر تفسیر اسرار بلابوده که با وجود قرینه لفظیه حذف شده است.)« دانیه

 (25، صفریقین

 بیانعلم  2

بیان در لغت عبارت است از کشف و ظهور و در اصطلاح عبارت از اصول و قواعدی که به 

واسطه آن ایراد یک معنا به چند طریق شناخته شود که در وضوح دلالت عقلی بر آن معنا با 

هایی بیان کرد که از لحاظ وضوح دلالت، روش توان بهیکدیگر متفاوتند. پس معنای واحد را می

 (234با یکدیگر فرق داشته باشند.)جواهرالبلاغه، ص
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 تشبیه 2-1

تشبیه عبارت است از برقراری مشابهت بین دو یا چند چیز به قصد اشتراکشان در یک یا چند 

 (237صفت، برای رسیدن به غرض موردنظر متکلم است.)جواهرالبلاغه، ص

به اعتقاد  (15انسان: )« نیَِةٍ مِّن فِضَّةٍ وَ أَکْواَبٍ کاَنتَْ قَوَارِیراَآم بِوَ یُطاَفُ عَلیَهِ»در آیه شریفه 

اى بودن قواریر  منظور از نقرهگوید برخی مفسرین تشبیه بلیغ به کار رفته است. علامه طباطبایی می

که حقیقتا از  ست نه اینهاى بهشتى است، که از نظر صفا و زیبایى مانند ظرف نقره اتشبیه ظرف

هاى بهشتى شبیه گوید: همه نعمت ابن عباس مى (129، ص20) تفسیر المیزان، ججنس نقره باشد.

هاى بلورین که از نقره است که در دنیا شبیه و مانندى براى آن و مانندى در دنیا دارد جز ظرف

  (366، ص25.)تفسیر نمونه، جنیست

)مفردات راغب،  .راه رفتن به اطراف و دور چیزى است ه معنیب« وْفُطَ»از ریشه « یُطاف»فعل 

جمع  «أوَاَنیِ»و شود  ظرفى که در آن چیزى قرار داده مى به معنای« إِنَاء»جمع « آنیه»( لفظ 531ص

 (129، ص20() تفسیر المیزان، ج96.)مفردات راغب، صالجمع آن است

طبق نظر برخی مفسرین تشبیه بلیغ  (16انسان: )« تقَْدِیرًاوَارِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهَا »َدر آیه شریفه 

توان درک ها را نمیذهن است و الا اوصاف آنه تقریب ببه کار رفته است. که هدف از این تشبیه 

بسیار تفاوت دارند  های دنیاییها اخرت که مانند نقره درخشان و سفید اسا با شیشهزیرا شیشهکرد 

( همچنین 323، ص13.)اطیب البیان، جفضه هم از همین باب استه ب اریرچنانچه تشبیه آنیه و قو

کند که کند که چیزی در آخرت ایجاد میآلوسی تشبیه بلیغ در این آیه را از این جهت بیان می

جامع بین درخشندگی و شفافیت شیشه و سفیدی نقره است چون قواریر در ذات خودش نه 

 (176، ص15وح المعانی، جزجاج است نه از جنس نقره.)تفسیر ر

بنا بر نظر برخی مفسرین  (17انسان: )« وَ یُسقَْوْنَ فیِهَا کَأسًْا کاَنَ مِزاَجُهَا زَنجَبیِلاً»در آیه شریفه 

 تا باشدامور دنیوى تشبیه نموده براى این ه برا هاى بهشتى آنچه از نعمتتشبیه بلیغ وجود دارد تا 

ل آن باشد و چون نزد عرب زنجبیل مطلوب بوده از این جهت چیزى از آن مفهوم گردد نه آنکه مث

مشروبى که ممزوج ه آنان وعده داده که در بهشت به زنجبیل نموده و به تشبیه ب اشراب بهشتى ر

( تشبیه از جهت گوارائی و 242، ص14گردید.)تفسیر مخزن العرفان، جزنجبیل است سیراب میه ب

 به معنی« مَزجْ» از ماده« مِزاج»باشد. کلمه بهشت میهای خنکی و خوشمزگی و طعم نوشیدنی



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 24

 چیزى است که ممزوج شده «مِزَاج» ست وها ها و نوشیدنى مخلوط کردن مایعات و شربت

 (766باشد.)مفردات راغب، ص

به  (19انسان: )« نثُورًامْ لُؤْلُؤًا مَّهُمْ حَسِبتَْهُلَّدوُنَ إِذاَ رَأَیتَْخَمْ وِلْداَنٌ مُّوَ یَطُوفُ علَیَهِ»در آیه شریفه 

خداوند زیبایى و صفاى رنگ پسران و گفته مرحوم طبرسی و دیگر مفسران تشبیه وجود دارد که 

پراکندگیشان در مجالس را براى خدمت، به مرواریدهاى پراکنده یا مرواریدهاى تازه از صدف 

اى است که  همان لحظهترین حالت مروارید  خارج شده تشبیه کرده است زیرا زیباترین و درخشنده

( فخر رازی 368، ص29()تفسیر ابن عاشور، ج414، ص4)مجمع البیان، جشود. از صدف خارج مى

در کیفیت تشبیه آیه وجوهی را بیان کرده است: اول این که در زیبایی و صفا در رنگ و پراکنده 

اند نه لؤلؤ ه شدهبودن ولدان در بین مجالسشان هنگام خدمت به لؤلؤ منثور یعنی پراکنده تشبی

منظوم. دوم این که خدام بهشت به لؤلؤ تر و تازه که از صدف خارج شده و پراکنده گردیدند 

اند زیرا در این زمان زیباترین حالت را دارند. سوم ابن که مرواریدها هنگامی که متفرقند تشبیه شده

دهند که ن منظره را تشکیل میکنند نیکوتریها با برخی دیگر ایجاد میبا شعاعی که برخی از این

( برخی دیگر از مفسرین به برخی 753، ص30گردد.)مفاتیح الغیب، جها میاین حالت مانع نظم آن

 (672، ص4اند.)تفسیر کشاف، جاز این وجوه اشاره کرده

یه بلیغ وجود دارد که تشب (20انسان: )« رَأَیْتَ نَعیِمًا وَ مُلکْاً کَبیِراً مَّوَ إِذَا رَأَیْتَ ثَ»در آیه شریفه 

در آن ادات و وجه شبه ذکر نشده است. ملک کبیر در آیه به حالات ملک کبیری که از نعمت 

( هدف از این کار 369، ص29مند شده، تشبیه گردیده است.)تفسیر ابن عاشور، جپروردگارش بهره

نای آیه طبق نظر نزدیک کردن مشبه به چیزهایی که برای عقل انسان، قابل درک و فهم باشد. مع

اگر چشم خود را بدانجا یعنى به بهشت بیفکنى، در آنجا نعیمى علامه طباطبایی چنین خواهد بود: 

توان تقدیرش  بینى که با هیچ مقیاسى نمى بینى که با زبان قابل وصف نیست، و ملک کبیرى مى مى

 (130، ص20)تفسیر المیزان، جکرد.

-زایل و فانى نمیکند که ملک کبیر را بیان می یه السلامعلطبرسی ذیل آیه سخنی از امام صادق 

یعنى  ی استملک وسیعکند از جمله: همچنین احتمالات دیگر برای این عبارت را بیان می شود.

مراد از ملک کبیر اجازه خواستن یا  هاى بهشتى از جهت زیادى قابل وصف نیست.که نعمتاین 

ست که ا مقصود از ملک کبیر آن یا سلام.ه بر ایشان بست، از ایشان و درود آنهاست ا فرشتگان

ها از  که کمترین آن یا این شوند.کنند مگر آنچه فورا بر آن توانا میبهشتیان چیزى را اراده نمی
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بیند نقطه دور و آخر آن را،  جهت درجه و رتبه از مسیر هزار سال نگاه میکند در ملک خودش مى

  ست در نفوذ امر و حصولا آن ملک همیشگى و ابدی و یا آن رابیند اولّ و نزدیک چنانچه می

 (623، ص10)مجمع البیان، جهاست. آرزوها و ایده

 مجاز 2-2

در اصطلاح تخاطب به غیر معنایی که برای آن وضع شده است به کار مجاز لفظی است که 

د دارد و باید رود و آن به خاطر علاقه و ارتباطی است که بین دو معنای حقیقی و مجازی وجو

ترین و ای باشد تا از ارده معنای اصلی جلوگیری کند. مجاز انواعی دارد که مهمهمراه قرینه

 (282باشد.)جواهرالبلاغه، صترین آن مجاز مفرد مرسل میفراوان

 مجاز مرسل 2-2-1

به اعتقاد ابن عاشور در  (14: انسان) «اظِلاَلُهاَ وَ ذُلِّلتَْ قُطُوفُهاَ تَذْلیِلً علََیهمِْ داَنیَِةً وَ» فهیشر هیدر آ

باشد که مجاز مرسل همراه با علاقه لزوم وجود دارد. زیرا سایه از لوازم خورشید می« ظلالها»لفظ 

 (369، ص29در آیه ذکر نشده و ملزوم که خورشید است در آیه نیامده است.)تفسیر ابن عاشور، ج

 استعاره 3-2

ر غیر معنای حقیقی خود به خاطر علاقه مشابهتی که بین استعاره یعنی به کار بردن لفظ د

ی معنای ای باشد که از ارادهمعنای حقیقی و معنای مجازی وجود دارد البته باید دارای قرینه

 (298حقیقی جلوگیری نماید.)جواهرابلاغه، ص

طی بر این باور است که در سیو (16انسان: )« قَوَارِیرَاْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهَا تقَْدِیرًا»در آیه شریفه 

نه از  یبهشت یهاآن ظرفباشد: استعاره به کار رفته است و معنای آن این گونه می« قواریر»لفظ 

 یالاتقان ف )همچون نقره است. یدیسان بلور و در سفه ب یاست و نه از نقره بلکه در شفاف شهیش

 گردد به همان طایفه ابرار بر مى «قدروها» ضمیر فاعلى در فعلهمچنین  (174، ص2، جعلوم القرآن

کنند، از  گیرى مى هاى غذا و شراب را خود ابرار بر طبق میل خود اندازهخواهد بفهماند ظرف مىو 

غذا و شراب هر مقدارى که بخواهند استفاده کنند ظرف آن غذا و شراب را هم به اندازه همان 

ى از غذا و شرابشان در ظرف زیاد و کم کنند و خلاصه چیز گیرى مى مقدار طعام و شراب اندازه

 (129، ص20.)تفسیر المیزان، جآید نمى
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 کنایه 4-2

ای کنایه عبارتست از لفظی که معنای غیرحقیقی آن موردنظر باشد ولی به دلیل اینکه قرینه

ی معنای حقیقی جلوگیری کند جائز است معنای حقیقی آن نیز اراده شود.)تفسیر ندارد تا از اراده

 (319یزان، صالم

به باور  (13: انسان) «زمَْهَرِیراً لاَ وَ شمَْساً فیِهاَ یَروَْنَ لاَ الأْرَاَئکِ علَىَ فیِهاَ مُّتَّکئِینَ» در آیه شریفه

کنایه وجود دارد زیرا انکار دیدن خورشید کنایه از انکار « لَا یَروَْنَ فیِهاَ شمَْسًا »ابن عاشور عبارت 

دهد که کنایه ه باید از پرتوهای آزاد خورشید هم دوری کرد نشان میوجود خورشید است و اینک

 (361، ص29باشد.)تفسیر ابن عاشور، جاز نوع تلویح می

لیِلاً قُطُوفُهاَ ذُلِّلتَْ وَ ظلِاَلُهَا عَلیَهِمْ داَنیَِةً وَ» فهیشر هیدر آ به اعتقاد ابن عاشور  (14ن: انسا) «تَذْ

های به اعتبار اینکه ظلال )سایه« ظِلالُها»گردد یا به بر می« جنه»یا به « قُطوفُها»در « ها»مرجع ضمیر 

 (361، ص29درختان( کنایه از أشجار )درختان( باشد.)تفسیر ابن عاشور، ج

 علم بدیع 3

بدیع در لغت عبارت است از ایجاد چیزی بدون نمونه قبلی و در اصطلاح بدیع عبارت است 

افزاید و به صفات و خصوصیاتی که بر زیبایی و ظرافت کلام می از علمی است که به واسطه آن،

شود و این علم پس از مطابقت کلام با مقتضای حال و بخشد، شناخته میآن رونق و روشنایی می

شود.)جواهرالبلاغه، همچنین وضوح دلالت کلام از لحاظ لفظ و معنا بر مطلب مورد نظر مطرح می

 (330ص

 محُس ِّنات معنویه 3-1

 توریه 3-1-1

توریه در لغت یعنی خبر را پنهان کردن و به جای آن خبر دیگری را آشکار کرد و در اصطلاح 

عبارت است از اینکه متکلم، لفظی مفرد را بیان کند که دارای دو معنا باشد؛ یکی از آن دو معنا 

ما معنای دیگر قریب به ذهن بوده و دلالت لفظ بر آن آشکار است ولی مورد نظر گوینده نیست؛ ا

باشد بنابراین شنونده دور از ذهن بوده و دلالت لفظ بر آن پنهان است ولی مورد نظر گوینده می
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ای که کند که متکلم معنای نزدیک را اراده کرده است در حالی که معنای دور را با قرینهگمان می

 (331ص به آن اشاره دارد اراده کرده است اما آن آشکار نیست.)جواهرالبلاغه،

 (19: انسان) «مَّنثُورًا لُؤْلُؤًا حَسِبتَْهمُْ رَأَیتَْهمُْ إِذَا مُّخلََّدوُنَ وِلْداَنٌ علَیَهمِْ یَطُوفُ وَ»در آیه شریفه 

گردد: یکی جاویدان در دو معنا استعمال می« مُخلََّدون»طبق نظر برخی لغویون از جمله راغب لفظ 

 (292، صو دیگری دارای گوشواره.)مفردات راغب

، 10همچنین برخی از مفسرین نیز معتقدند که این لفظ دارای دو معناست.)منهج الصادقین، ج

فرزندانى بهشتى فرماید: ( بنابراین علامه طباطبایی در ذیل آیه به نقل از مفسرین می108ص

عنای و م کنند، که همیشه طراوت و خرمى جوانى و زیبایى منظر را دارند پیرامون ابرار طواف مى

، 20)تفسیر المیزان، جرا به گوش دارند. «خلدة» جوانانى است که گوشواره معروف به دیگر این که

 (130ص

کند: چون خدام ابرار، نوجوانانی هستند که همیشه در همین فخر رازی نیز این گونه بیان می

ای در گوش سن باقی خواهند بود اذا اقتضای چنین سنی، جهت زیباتر شدن این است که گوشواره

( بنابراین وجود دو معنا برای 752، ج30داشته باشند نه برای افراد سنین بالاتر.)مفاتیح الغیب، ج

 تواند حاکی از نوعی توریه باشد.و اخذ معنای بعید آن یعنی گوشواره می« مُخلََّدون»لفظ 

 طباق 3-1-2

متقابلند و این دو لفظ،  آوری بین دو لفظ که از لحاظ معنا با همطباق عبارت است از جمع

 (336باشند.)جواهرالبلاغه، صگاهی هر دو اسمند یا هر دو فعلند و یا هر دو حرفند یا متفاوت می

 طباق ایجاب 3-1-2-1

بین  (13: انسان) «زمَْهَرِیراً لاَ وَ شمَْساً فیِهاَ یَروَْنَ لاَ الأْرَاَئکِ علَىَ فیِهاَ مُّتَّکِئینَ»در آیه شریفه 

-مای خورشید( و زمهریر )سرمای شدید( صنعت طباق وجود دارد. ابوالفتوح رازی نکتهشمس )گر

خداى تعالى دانست که گرماى سخت وسرماى کند: ای مرتبط با موضوع بحث، از قتاده نقل می

-میتا بدانند که هواى بهشت معتدل  نفی کرد ، هر دو را از بهشتباشدمیسخت موذى 

« زمهریر» کلمه ( علامه طباطبایی78، ص20، ججنان فی تفسیر القرآنروض الجنان و روح ال.)باشد

هایى را که تحمل  معناى آیه این است که: خداى تعالى مشقت داند ومیبه معناى سرماى شدید  را

ها تکیه داشتند و در گاه کردند به بهشت و نعمت مبدل کرد، در حالى که اینان در آن بهشت بر تکیه
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بینند تا از گرماى آن متاذى شوند و نه زمهریرى تا از سرماى آن ناراحت  ىنه آفتابى م ،بهشت

 (129، ص20)تفسیر المیزان، جگردند.

 محُس ِّنات لفظیه 3-2

 جناس 3-2-1

آن است که شنونده به خوب گوش کردن آن  اش دهیفاو  جناس تشابه دو لفظ در کلام است

 کیو اگر لفظ مشترک بر  دینما یو توجه م لیم جادیکه تناسب الفاظ ا رایز کند؛ یم دایپ لیتما

الاتقان  ).گردد یم اقدل به آن مشت د،یایآن باشد ب ریکه مراد غ یحمل شود و سپس در حال یمعن

 (322، ص2، جعلوم القرآن یف

 جناس اشتقاق 3-2-1-1

 زینوع را مقتضب ن نیجناس اشتقاق، که در اصل اشتقاق )مصدر( با هم مجتمع باشند، ا

 (326، ص2، جعلوم القرآن یالاتقان ف .)مندنا یم

لیِلاًوَ داَنیَِةً علَیَهِ»در آیه شریفه  و اسم « ذُلّلت»فعل  (14انسان: )« مْ ظلِاَلُهَا وَ ذُلِّلتَْ قُطُوفُهاَ تَذْ

به « تَذلیلا»باشند. کلمه اند که هر دو ثلاثی مزید از باب تفعیل میمشتق یافته« ذلل»از ماده « تَذلیلا»

 ورت مفعول مطلق آورده شده تا افاده تأکید و مبالغه کند. ص

از « تقَدیرا»و مصدر « قَدَّرُوا»فعل  (16انسان: )« قَوَارِیراَْ مِن فِضَّةٍ قَدَّروُهاَ تقَْدِیرًا»در آیه شریفه 

 هاى غذاظرفاند. مقصود این است که خدمتگزاران اند و به باب تفعیل رفتهمشتق یافته« قدر»ماده 

کنند و خلاصه چیزى از  گیرى مى دازهبه آن مقدار غذا و شرابی که ابرار احتیاج دارند ان و شراب را

 (129، ص20.) تفسیر المیزان، جآید غذا و شرابشان در ظرف زیاد و کم نمى

 نتیجه

تلاش شد تا هندسه ادبی  11-21در پژوهش حاضر با مطالعه موردی در سوره انسان در آیات 

اش( با مراجعه به کتب های سه گانهآیات در افق بلاغت )مفهوم شناسی و شاخه این بخش از

بلاغی و تفاسیر بررسی شود و نظر راغب اصفهانی درباره لغات مهم بیان گردد، سپس نکات 

تطبیق داده تا روشن گردد که علامه چه  رحمت الله علیهاستخراج شده را با دیدگاه علامه طباطبایی 

ها در تفسیرش، ذیل آیات استفاده کرده است و چه نکات ادبی اهمیت داده و از آن مقدار به نکات
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تری برای آیات بیان کرده است. همچنین چه مقدار علامه با راغب اصفهانی برای معنای اضافه

 لغات هم عقیده بوده است.

ل مسند، اطلاق و در مقاله ابتدا در علم معانی مواردی چون: ادوات تأکید، احوال مسندالیه، احوا

تقیید مسندالیه، فصل، و ایجاز مورد بررسی قرار گرفت تا اعجاز قرآن کریم از جهت سبک و و 

توصیف زیبا و ترکیبات ظریف و لطیف که خداوند متعال به این کتاب آسمانی اختصاص داده 

شبیه، است، شناخته شود و اسرار بلاغت و فصاحتش بر همگان آشکار شود. سپس در علم بیان ت

ای از اعجاز قرآن کریم را نشان دهد که جن و مجاز، استعاره و کنایه در آیات بیان شد تا مرتبه

ای برای آن عاجزند و در آخر در علم بدیع محسنات معنویه )توریه و طباق( و انس از آوردن نمونه

این سوره را  نظیر قرآن کریم درمحسنات لفظیه )جناس( بررسی شد تا بتوان طراوت و لطائف بی

 به مخاطب منتقل کرد..
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 قرآن و سنّت هایدر آموزه نینو هایدوفصلنامه پژوهش

 31-64صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 (لجنان و کشف الاسرار)روض ا رکهنیبردوتفس هیباتکسوره آل عمران  ریقرائات درتفس راختلافیتاث

  1یمحبوبه ستار

  2هنگامه آراسپ

 (25/9/1402؛ تاریخ پذیرش: 15/4/1402)تاریخ دریافت: 

 چکیده

دارد، دانش قرائت قرآن است که تلاش  یمهم ریتأث یاله رکلامیکه درفهم ترجمه و تفس میازعلوم قرآن کر یکی

 لیعلم به دل نیا د،ینما هیتوص ار نیبهتر دیقرآن مج ش کلماتمتنوع نقل شده دررابطه با خوان یگمانه ها انیازم دارد

 انیپژوهش بعد ازب نیباشد، همواره مورد توجه مفسران بوده است. در ایم زموثریقرآن ن ریآن درترجمه و تفس

 ریقرائات مشهور که بر تفس انیروض الجنان و کشف الاسرار، موارد اختلاف قرائت ازم رکهنیاز دو تفس ف،یتعار

 جهینت نیسوره آل عمران به ا اتیآ یبا بررس محقق قرارگرفته است. یعمران مورد بررس لدارند در سوره آ ریقرآن تأث

باشد که نمودارشده یمورد موثردرمعنا م12و رموثردرمعنایموردغ 44مورد اختلاف قرائات قراء  66است که از دهیرس

را مشاهده  هیازآ یکسانیدراکثر موارد، مفهوم  تیکه درنها حاصل به جهت اختلاف قرائات است ییاست وتفاوت معنا

 ا، یلحاظ اشباع ومد وسکون قرائت از ین مربوط به چگونگ اختلاف درقرائت واژگا نیشترینموده است. ب

البته  .نشده است جادیدرمعنا ا یرییتغ و است یبوده که اختلاف شکل دیو تشد بیومغا ادرمخاطب، یردرحرکتییتغ

روض الجنان  ر،یتوجه مفسران درهرکدام ازدوتفس زانیم ،یشده است. دربررس ییرمعناییبه تغ زمنجریارد نمو یدربرخ

 کردهنقل قرائت  یاریچنانچه ابوالفتوح درموارد بس نشد. دهید کسانیقرآن  اتیوکشف الاسرار به قرائات مختلف درآ

خود به قرائات توجه  ریدرتفس یبدیاست. م زپرداختهینشاذ  انینداشته است، و به ذکرقرائت قار انیاند و نظرخود را ب

شاذ  یبه ذکر قرائت ها یپرداخته ومقدار اندک زیآن ن لیموارد به تحل یودربرخ کند یداشته و قرائات مختلف را ذکر م

 با مراجعه به اسناد و یمطالب به روش کتاب خانه ا یو جمع آور یربردبه اعتبارهدف، کا قیتحق نیپردازد. ایم

 است. یلیو تحل یفیتوص یقیباشد و تحقیم یریمدارک معتبر تفس

 تفسیر.اختلاف قرائت، روض الجنان، کشف الاسرار،  واژگان کلیدی:

                                                   
1
 mahboobesattari@gmail.com لمیه تهرانسطح چهارحوزه عپژوه انشد 

 zoheira@yahoo.com لمیه تهرانسطح چهارحوزه عپژوه انشد. 2

mailto:mahboobesattari@gmail.com
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 .مقدمه1

 مقدمه -1

قرآن را  شانیازا یگردد بعض یص باز م امبریقرائات به دوران صحابه پس از وفات پ اختلاف

 یاسلام یها نیآموخته ها درسرزم نیوختند با همقرائت ازرسول خدا )ص( آم وهیش کیتنها با 

تابعان ازتابعان  زشاگردانیتابعان ازصحابه و ن یقُرائ یآموخته ها یپراکنده شدند، امابعد ازمدت

قرآن را طبق  یاسلام یها نیکه هرمنطقه از مناطق گوناگون سرزم نیازجمله ا یعوامل خاطرب

کرد. صحابه برسرجمع ونظم  دایپ گراختلافیکدیبا کردند  یبه آن منطقه قرائت م یاعزام یصحاب

کنند  هیته یامر سبب شد، عثمان فرمان بدهد مصحف واحد نیقرآن اختلاف کردند و هم فیو تأل

بفرستند.  ینموده به مراکز مهم کشور اسلام هیته یمتعدد و متحد الشکل یآن نسخه ها یو از رو

که پس از متحد  دیایسوال بوجود ب نیا (. ممکن است9:ص1390ومعرفت142: ص1382)معرفت، 

چرا  رفت،یهمه قرائات صورت پذ یساختن قرائات مصاحف درزمان عثمان که به هدف هماهنگ

توان به چند عامل مهم اشاره  یاختلاف قرائات قرآن شدند؟ درپاسخ م رمسلمانان دوباره گرفتا

دروسط  "الف"از بودن ی.خال2از نقطه و اعراب  یبودن مصاحف عثمان ی. عار1کرد:

درمصاحف  یرسم الخط ی.وجود غلط ها5 انیو اجتهاد قار یاعمال رأ.4.تفاوت لهجه ها3کلمات

صحابه و  ی.اجتهادات شخص8معتبر  ریوغ یجعل اتی.روا7نص قرآن ربای.اختلاط تفس6یعثمان

 یعضو غلبه هوس بر ب ای. حب دن10ییاز نظام ولا ی.انحراف جامعه اسلام9 یاجتهاد عالمان نحو

شده به نحو  ادی( البته عوامل 194یال190وجوان آراسته،ص 51یال2/14: 1390. )معرفت،انیاز قار

درموضوع داشته اند.  یادیرزیازآنها تأث یا هموثردراختلاف قرائت نبوده اند، وتنهاپار کسانی

 یه نحوب شتراختلافاتیکه ب ی. بگونه استندین کسانی زیآمده درقرائات ن دیاختلافات پد یازجهت

 نیبرلفظ ندارند. درا یاضافه و نقصان نینکرده و همچن جادیا یرییلفظ تغ یاست که دراصل معنا

که به لحاظ  یوکلمات انیقرائت بطورمختصرب فقرائت، اختلا فیمقاله درنظر است بعد از تعر

الات سو نیقرار داده شده وبه ا یمورد بررس یریو تفس یقرائت با هم اختلاف دارند از نظر لغو

 پاسخ داده شود:

 شده است؟ ییازموارد اختلاف منجر به اختلاف معنا کی.درسوره آل عمران کدام 1 

 باشد؟ یچگونه م ییاختلاف معنا نی.منشأ و خاستگاه ا2
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 ی. قرائت از نظراصطلاح2

 یچون درخواندن کلمات کنار هم جمع م ندیجمع کردن وخواندن را قرائت گو یبه معنا قرء

خواندن قرآن  گردرآشکارید یاز حروف به بعض ی( و متصل نمودن بعض5/260: 1352یشوند)قرش

( قرائت همان 3/180: 1383خواندن است)راغب یاست و واژه قرآن دراصل مصدر و به معن

شود و داراى  اطلاق مى  اى از تلاوت قرآن است که اصطلاحا به گونه ریمتلاوت و خواندن قرآن ک

اى باشد که از نصّ وحى الهى  عبارت دیگر هرگاه تلاوت قرآن به گونهویژگیهاى خاصى است. به 

حکایت کند و بر حسب اجتهاد یکى از قرّاء معروف بر پایه و اصول مضبوطى، که در علم قرائت 

قرائت قرآن تحقق یافته است. البته قرآن داراى نصّ واحدى است و  اشد،شرط شده است، استوار ب

قرآن  خیتار 1382)معرفت به دست آوردن و رسیدن به آن نص واحد است اختلاف میان قراّء بر سر

آن را  یو بعض یانداختن و رم یاست. به معن "قرأ "( قرائات جمع قرائت و از مصدر141و140ص

حروف و کلمات آن از  یقرآن با اخراج صوت ،خواندنیاصطلاح ظرگرد کردن، واز ن یبه معن

وجوه  ایخود بر وفق وجه  یر قالب اتساق و انتظام لغوبا ضمّ حروف و کلمات د یمخارج صوت

بر  ی؛ درآمد158ص ،یدزفول یعل دیس ر،یباشد. )قانون تفس یاسلام )ص( م غمبریمرفوعه آن به پ

 ( 144ص1376،یکرمان یحجت یو علوم قرآن، عل خیتار

 4و3دربخش  یحاتیتوض

قرار خواهد  یرمعنا مورد برسموثر د ریفرازازمقاله اختلاف قرائات موثر درمعنا و غ نیدرا

کهن کشف الاسرار و روض الجنان است لذا کلمات ممکن است  ریگرفت که عمدتاً از دوتفس

 یبصر ،یکوف ،یچون شام یکه از واژگان نیشده باشد مانند ا انیمختصراً ب ایباشد و لیثق یکم

منظوراز  ،س بوده استخوانندگان مأنو یبوده و برا جیدرآ ن زمان را شود که یم اده.. استفایو

)به قرائت ابن انیخواندند(، کوف یبن کعب م ی)مردم شام که کتاب خدارابه قرائت اُبانیشام

علوم قرآن  یف دی،التمه1390( )ر.ک معرفتیاشعر ی)به قرائت ابوموس انیمسعود( وبصر

شده  فادهداستیبه عنوان شاهد و مؤ ایو شتریب یبهره ور یبرا گرید یریاسمواردازتف ی(دربرخ9ص

 انیذکر شده ب یکه اختلاف قرائت ازجانب قُراء درکتب ها هیآن که تنها آن بخش از آ گریاست. د

باتوجه به قرائت قُراء درموثر  هیاز آ یبخش یقرار خواهد گرفت وگاه لیشده است مورد تحل

  .موثر درمعنا قرا گرفته است ریرغد گرید یدرمعنا و بخش
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 وثر درمعنا درسوره آل عمراناختلاف قرائات م قی: مصاد3

 ﴾13﴿وَأُخْرىَ کاَف رَةٌ یَرَوْنهَُم م ِّثْلیَهِْمْ  3-1

ش: 1362یو الدان319: 1421ی)ابن جزراءیبالتاء و الباقون بال "ترونهم "عقوبیابوجعفر  نافع،

86) 

و 2/127باشد. ) راغب،  دنیوقابل د یدنیاست که د یزیو ادراک چ دنی: دةیرؤ ؛یلغو یمعنا

 (.176،ص1378 ،یام البستانافر

 نیرمفسریو تعب قرائت

 اءیقراء به  یاست و باق عقوبیترونهم تنها قرائت نافع و»الاسرار ؛  رکشفی.صاحب تفس1

 یشود م« باتاء، لکم» یآن روشن تر وچون به تا خوان یظاهر تراست ومعن اءیخوانند و قرائت 

درهردو قرائت که  ."مثلهم یا "را  شانیاکافران را دوبارچند  یعنی دندید یرا م شانیا دیگو

. 2(. 30ص2: ج1371،یبدیم« ) مثلهم با مسلمانان شود. میهاء وم نیا رونهمی ای یترونهم خوان

خوانند ودر شاذ حسن  عقوبیجعفرونافع و اءابویبا » د؛یفرما یالجنان م رروضیصاحب تفس

 یخطاب با جهودان است گفت ا .ئتقرا نیبه تاء بر ا وب؛یوا بهیابو مخمره وش وابورجاء یبصر

خواند خلاف  اءیکه مسلمانان را و آنکس که به  یدیشما مشرکان را دو چندان د نجماعت جهودا

که  دندیمسلمانان مشرکان را دوچندان د یعنیمسلمانان را بود  تیگفته اند رؤ یکردند در او بعض

است با مشرکان دراول ملاقات آنکه راجع  تیگفتند رو گرید ی. بعضافتندی ارظفریاندک برعدد بس

دوچند  شانیمشرکان مسلمانان را با قلت ا یعنی شانیچنان گمان بردند که مسلمانان دوچندانند که ا

.) «نییقینه علم و  نیتخم یازآنند ازرو شیب نانیگمان بردند که ا شانی. ادندید یم شیخو

مسلمانان مشرکین را  -1داشته است؛  انیب انی. صاحب مجمع الب3(. 458ه، ب: ص1398ابوالفتوح، 

منظوردیدن مشرکین است یعنى  -2سه برابر خود آنان بودند دوبرابرجمعیت خود دیدند کهبا این 

فیِ أَعیُْنکِمُْ قلَِیلًا »/انفال 44مشرکین جمعیت مسلمانان رادو برابرخود دیدند، شاهد صحت این قول 

اند درست است.  خوانده ارا بی« یرونهم»ن معنا بنا به قول کسانى که است ای« وَ یقَُلِّلُکمُْ فیِ أَعْینُِهِمْ

اند )ترونهم( که به صیغه خطاب است یعنى می  خوانده« تاء»اما بنا به قرائت کسانى که آن را با 

ایشان را، دراین صورت فقط وجه اول صحیح خواهد بود که شما مسلمانان آنان را  ینیب

قرأ بتاء الخطاب أن یکون الخطاب » انی. ابوح4( 3/253: 1360یدوبرابرخود میدید. )طبرس

للمؤمنین.. من قرأ بالیاء فضمیر الفاعل یحتمل أن یکون للفئة المؤمنة، ویحتمل أن یکون للفئة 

 (3/48: 1420 انیابوح«)الکافرة على ما تقررقبل
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 یوابوالفتوح م خوانده شود، فاعل مسلمانان هستند «اءیتاء و »اگربا  دیگو یم یبدی: میبررس

 نیقرائت شود، درفاعل اختلاف نظر ب اءیهستندواگربا  انیهودیاگر به تاء خوانده شود منظور  دیگو

 تیرورا فاعل  نیمشرک اءیدرقرائت با تاء مسلمانان و با  یباشد وطبرس یمشرکان و مسلمانان م

با  جهیگردد. درنت یبرم نیرکاف ایو  نیبه مومن اءیو با  نیباتاء خطاب به مومن انیداند وابوح یم

 .ابدی یم رییاختلاف قرائت معنا تغ

  ﴾21﴿ویََقتُْلوُنَ النَّبیِِِّینَ بغِیَْرِ حَق ِّ -3-2

الف مع فتح  ریو کسر التاء من القتال و الباقون بغ اءیبالف مع ضم ال "نیالذ قاتلِونیُو  " حمزة

 (87: ص 1362یو الدان 320: ص1421ی)ابن جزر"قتلُیَ "و ضم التاء من القتل اءیال

به کار بردن واژه  یکردن روح از جسد است مثل مرگ و موت، ول لیاصل قتل زا ؛یلغو یمعنا

 یو زندگ اتیدهد و اگر به اعتبار فوت شدن ح یاست که قاتل انجام م کاری اعتبار به -قتل–

رت مجهول در موقع قتلاً : قتل به صو قتلهی(. قتل قتله 3/129 ،رود. )راغب یباشد موت به کار م

ه، ب: 1398دور شده است.)ابو الفتوح  یتعال یکه از رحمت خدا یبر شخص دعا و لعنت است

13/286). 

 ریوتفس قرائت

و  .یاز کسائ ری( قرائت حمزه است و نصنیالذ قاتلونی»)الاسرار آمده،  رکشفی.درتفس1

) عافاه الله( )  ندیچنان که گو تفعل در لغت هس یقتل باشد و مفاعلة بر معن یبه معن نجایمقاتلت ا

خواند و  یحسن بصر»الجنان آمده،  رروضی.درتفس2(. و 62ص2ج ،همانیبدیم«. ) قاتله الله(

 یبن اب رومفصلی. ابن جرلندیاسرائ یمقاتل گفت: مراد ملوک بن .الفعل ریتکث یعل دیبتشد قتلّونی

.. یرا بکشتند شانیبودند.. ا اءیاتباع انب کنیول امدین شانیبه ا یبودند که وح یجماعت نیبکر گفتند ا

. «یشان آزار کردندیآن بود که به ا یمعن قاتلونی: و آنکس که خواند و  قتلونیقراءة من قرء و  یعل

 انیدراختلاف معنا ب یزیچ یداشته ول انیقرائات را ب ی.برخ3( 4/479و3) ابو الفتوح، همان الف، 

ف و قیل إنما قرأها اتباعا لمصحف عبد الله بن مسعود لأن فیه و قرأ حمزة یقاتلون بالأل»اند  نداشته

( 1/268یو ابن جوز 2/720یطبرس«)الظاهرة. ةو هی القراء« یقَْتلُُونَ»قاتلوا الذین یأمرون و الباقون 

قرأ الحسن: یقتلون النبیین. و قرأ حمزة: و یقاتلون »داشته است  انیتنها فاعل ها را ب ی.زمخشر4

ن. و قرأ عبد اللَّه: و قاتلوا و قرأ أبىّ. یقتلون النبیین، و الذین یأمرون. و هم أهل الذین یأمرو

 (1/347: 1407 یزمخشر«)الکتاب



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 36

 یبدیم یاست ول آزار کردن یبه معنا قاتلونیکشتن و یبه معنا «قتلُونیَ»ابوالفتوح،  :یبررس

 رائت بوجود آمده است.با اختلاف ق ییمعنا رییتغ یول ،کشتن آورده یرا به معنا قاتلونی

 ﴾3٧﴿ کفََّلهَاَ زَکَریَِّا-3-3

بنصب الهمزة وحفص  "ایزکر "ابوبکر فهایالفاء والباقون بتخف دیبتشد "وکفلّها " ونیالکوف

 (87: 1362یوالدان 321: 1421ی)ابن جزر "ایزکر "اعراب  ترکونی یوحمزة والکسائ

(. وکفَل مصدر،ضمانت 53و4/52اغب عهد وضامن شدن. ) ر رفتنیالکفالة: پذ ؛یلغو یمعنا

 یبه امرکس ،یکس یکردن، به عهده گرفتن مؤنه و خرج یاست، سرپرست یزیوبه عهده گرفتن چ

 می)فاء( بخوان فی( کرد. واگر کفلها به تخفمیوسرپرست)مر لیراکف ایزکر یتعال یکردن؛ خدا امیق

ب: 1398) ابوالفتوح .خود کرد تیاهل ب مهیاورا به عهده گرفت واورا ضم تیخود ترب ایزکر یعنی

13/341.) 

 ریوتفس قرائت

وکفلها الله  یمقصور، ا ایفاء مشدد است وزکر یقراءة کوف»الاسرار؛  رکشفی.صاحب تفس1

آن  یممدود ومعن ایخوانند وزکر فیبتخف ی)ع( سپرد. وباق ایرا بداشتن زکر ی: ودیگو یم ایزکر

 .«رفتیرا بداشتن بپذ میمر ایاست که زکر

 ةیوعاصم برروا رونافعیابن کث».صاحب روض الجنان؛2(.101، ص2همان ج ،یبدی)م

 ایچنانکه فعلِ زکر تیبرفاعل ایفاء و رفع زکر فیخواندند بتخف عقوبیابوبکروابوعمروابن عامرو

خواندند ونصب  دیقراء به تشد ی. و باقرفتیپذ شتنیاورا کفالت کرد ودر خو ایزکر یعنیباشد 

ان بود  یبه دو مفعول ومعن یجل جلاله باشد متعد یبه باشد وفعل فعل خدا لعوبرآنکه مف ایزکر

 (.22همان الف، ص ،ابو الفتوح«.) گذاشت ایجل جلاله اورا با ذکر یکه خدا

مفعول با  ایکه زکر نیو بنابر ا رفتیپذ یبه معنا« کَفَّل»باشد  ایکه، فاعل زکر نی: بنابر ایبررس

شده  جادیبا اختلاف قرائت اختلاف معنا ا جهیسپرد است درنت یشد و خدا فاعل باشد به معنا

 نکرده است. جادیا یرییکه تلفظ نام به دوشکل است تغ ایدر مورد زکر یاست. ول

 ﴾4٩﴿أَن ِّی أَخْلُقُ لَکمُ م ِّنَ الط ِّینِ..ِ فیََکوُنُ طیَْراً بِإذِنِْ اللَّـه  -3-4

 یهنا.. بالف وهمزة عل "رایطَ کونیفَ"ها نافع بکسرالهمزة والباقون بفتح "أخلقُ یإن "نافع  

 (88: ص1362یص و الدان323: 1421یالجمع)ابن جزر یالف ولا همزة عل ریوالباقون بغ دیالتوح

نو  یواستواردرامور. خلق: درمعن میمستق رونظمیوتدب یریالخلق: اصلش اندازه گ ؛یلغو یمعنا

بدون نمونه داشتن  جادشیداشته باشد.وا یدوجو زسابقهیآن چ نکهیبدون ا یزیچ جادیوا ینیآفر
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کلمه خلق مخصوص اشکال واجسام  یاست ول یکیدر اصل  -رود. خلُق و خَلق  یباشد بکارم

 دیاست که با فطرت ود یائیقوا و سجا ژهیشود وخلُق و یاست که با حواس درک م یوصورتهائ

 همان(.  یافرام بستان و 633،ص1شود. )راغب، ج یدل درک م

 ریوتفس قرائت

که  شانیبه کسر، فقراءة نافع براضمار قول / وا "أخلُق یإنّ"»الاسرار؛ رکشفی.صاحب تفس1

 قتیخلق به حق یعنی " نیاخلق لکم مِن الطِ یأنّ ةیالا"آن است  یبنصب الف خوانده اند معن «یأنّ»

شما  نمکنم ورساتوسعه گفت  لیبر سب ،یسیاست ولاخالق الا الله عزوجل اما ع انیابداع واختراع اع

 یباد در آن دهم تا مرغ دیگو یم«  اءی»: قراءة عامه است به «راًیط کونیف»را، ازگل چون سان مرغ 

« ) که تا پرنده بود. گفته اند خفاش بود یعنیاست  عقوبیو یقرائت مدن "طائراً کونیف"بود 

 ی. باقافاستئن یل( عینافع، خواند به کسر همزه )إنّ».روض الجنان؛ 2(.122ص2ج ،همانیبدیم

نه خلقِ  راستیروتقدیخلقِ تصو «أخلُق یأنّ»قد جئتکم(  یالبدل من قوله )أنّ یقراء خواندن عل

از گلِ.  یمن بکنم بر شما مرغ یعنی ستیقادر ن یتعال یآنکه برخلق اجسام جزخدا یاحداث، برا

قراء  یباق «راًیطا» خواندند عقوبیو انیمدن ،یتعال یشود به فرمان خدا ی: پس مرغراًیط کونیف

شب بره.  یخفاش کرد شتریآنکه اوب یبرا رواحدیطا یخواند حمل کرد عل «راًیطا» آنکه«راًیط»

ان است که ازمرغان اوتمام خلق ترباشد  یخفاش برا صیخواند جنس خواست وتخص راًیوآنکه ط

همان  حبوالفتوا«.) باشد و پرنده است ضیاو پستان دارد و دندان دارد و او را ح نکهیا یبرا

کند که طائرمفرد است و اسم جنس برواحد و جمع واقع  یم لیتحل نینچنیا ی.الجزر3(. 4/43و3

ع پرندگان  یسیدهد به ع یخداوند اجازه م یعنیبنابر جمع بودن  "راًیط"قرائت  نیشود بنابرا یم

 1421یابن جزر«)کثیرةعلى قراءة الجمع إخبار أن اللّه أذن له أن یخلق طیرا » کند جادیرا ا یادیز

 (323ص یپاورق

گرفته بخلاف قرائت  ریرا خوانده، قول رادر تقد "یأنّ"آنکه با فتحه  دیگو یم یبدی:میبررس

 یأن» جهیقبل دانسته است درنت یبا کسره را استئناف و با فتحه را بدل از أنّ یمفتوح، و ابوالفتوح إنّ

اشاره به  همزهکه الف و  نیهردو مفسر درا «رایط»رندارد ود ردرمعنایبا قرائات متفاوت،تاث« اخلق

 لیخفاش دارد، و باتوجه به تحل ایخفاش باشد و بدون الف، اشاره به جنس پرنده  ایپرنده  کی

 یم جادیاختلاف ا ییدارد،ازنظر معنا زیجنس آن که دلالت برجمع ن ایوحدت پرنده  ،یابن جزر

 کند.
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 ﴾٧٩﴿ابَ ماَ کنُتُمْ تعَُل ِّمُونَ الْک تَ-3-5

وکسراللام مشددة والباقون بفتح  نیبضم التاء و فتح الع "تُعلَمِون الکتاب"و ابن عامر  ونیالکوف

 (89: ص1362یو الدان 325: ص1421ری)ابن جز نیالتاء واللام مخففة و اسکان الع

 ریو تفس قرائت

اشارت  یخوان فیبوحاتم است اگربه تخف اریاخت نیخوانند وا فیبتخف یو بصر یحجاز.»1

 هیهم تنب هیآ نیو نواخت معلمان است. پس ا لیتفض یخوان لیمتعلمان است و اگر به تثق لتیبفض

 ،همانیبدیم«. ) علم وعمل با هم داشته باشد دیبا میمعلمان است.حک هیمتعلمان وهم تنب

وابوعمرو  رونافعی. ابن کثیالکتاب به آنچه مردم را کتاب آموز علمونت. »2(،179ص2ج

به آنچه  میقراء تعلمون من التعل ی. وباقیمن العلم به انچه شما کتاب دان "تَعلمَون الکتاب"دخوانن

تتعلمون من التعلم به  یمعن یعل "تعلمون "خواند  یمردمان را وحسن بصر یشما کتاب اموز

 (.4/92و3)ابو الفتوح همان.«یآموز یآنچه شما م

ونافع  ریابن کث ؛یمردم را کتاب آموز یعنیاشد ب یم« تُعلِّمون الکتاب» قرائت مشهور  :یبررس

قرائت کرده « تَعلَّمون»قراء،  یو باق یشما کتاب را دان یعنیخوانده اند، «تَعلمَون الکتاب»وابوعمرو، 

مطرح  زیرا ن واندنخ فیو بدون تخف فیبا تخف یبدیو م .معنا کرده اند ،یآموز یشما م یعنیاند، 

 کرده است. جادیا رییاختلاف قرائت درمعنا تغ جهیشود. درنت یکرده که شامل معلم و متعلم م

  ﴾٨٠﴿ولَا یَأْمُرَکُمْ أنَ تتََّخ ذُوا الْمَلاَئ کةََ -3-6

و حمزة و ابن عامر و یعقوب و خلف: )و لا یأمرکم( بنصب الراء و الباقون برفعها و أبو  عاصم»

 (89:ص 1362یو الدان 325: ص1421،یابن الجزر«.)و الإسکان  عمرو على أصله فی الاختلاس

 (.200همه افعال واقوال )راغب، همان، ص یاست عام برا ی: امر لفظیلغو یمعنا

 ریو تفس قرائت

و لا  یالله( و معن هیوتیبه نصب خوانند معطوف بر ) ان  عقوبیو حمزه و عاصم و  یشام.»1

استئناف و ابتدا  لیبرسب نیا ندیگو یکه به رفع خوانند م شانیوا ان تتخذوا الملائکة أمرکمیان 

ولا  "عاصم وحمزه و ابن عامر خوانند  "أمرکمیولا  ".»2(. 179ص2همان،ج ،یبدیم«. ) است

قراءة مردد  نیاضمار أن وبرا یعل لیللناس ( وق قولیقوله ) ثم  یبه نصب راء عطفا عل "أمرکمی

 یعنی امرکمیولا ان  قولیالله ان  هیوتیوما کان لبشرآن  رآنکهیوتقد "الله هیوتیلبشر ان  " یباشد. عل

 آنیاستئناف آنگه درمعن یقراء برفع خوانندعل یرا نرسد وباق یآدم چیهردواز قول و امره نیا

 (.4/92و3ابوالفتوح همان«.) خلاف کردند
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که برفع  یقبل و کسان هیرا عاصم با نصب قرائت کرده ومعطوف به آ "أمرَکمیو لا ": یبررس

 کرده است.  جادیا ییمعنا رییدراختلاف قرائت تغ جهی. درنترندیگ یستئناف بودن مخوانند بنابر ا یم

 ﴾14٠﴿إن یَمْسَسْکُمْ قَرْحٌ فقََدْ مسََّ الْقوَْمَ -٧-3

الثلثة و الباقون  ی( بضم القاف ف172)آ "القرح"و نیالموضع یف "قرح"یوالکسائ ابوبکروحمزة

 (90:ص1362یو الدان 327:ص1421ی)ابن الجزرهایبفتحها ف

که  یی(. قرح البئر: در جا167، ص3زخم واثرجراحت، ) راغب، ج ی: القرح: جایلغو یمعنا

است که از  ی(. قرح به فتح قاف و سکون راء: زخم439همان، ص ،یچاه نبود چاه کند )افرام بستان

است که بر اثر دمل از داخل بدن حادث  یخارج بر بدن وارد شود و قرح به ضم قاف زخم

 (.295، /13همان وح.)ابوالفتگردد

 ریو تفس قرائت

و ابوبکر بضم قاف است. و قَرح و قُرح دو لغت است فراء گفت: چون  یقرائت حمزه وعل.»1

و گفته اند بضم اسم است و  .الم جراحت است ییجراحت است و چون بضم گو نیع ییبفتح گو

.پس جراحت را ..عةیالطبخالص  حةیقرح دراصل خلوص است و منه القر یبفتح مصدر. و معن

است  گرید یتیباز تعز نیقرح: ا مسسکمینفس صاحبها. ان  یالالم ال خلوصل ند،یبدان قرح گو

را روز بدر مثل آن  شیروزاحد، کفارقر دیرس ی: اگر بشما جراحتدیگویمؤمنان را، درواقعه احد م

رح بضم قاف و حمزه وعاصم وکسائئ وخلف خواندند قُ.»2 288ص)2همان، ج ،یبدی.) م«دیرس

اهل لغت گفتند قَرح  یخواند قَرَح بفتحهما بعض فعیمحمد بن السم اذقَرح بفتح قاف و در ش یباق

را  یکیدگر گفتند قرح بفتح قاف جراحات بود  یوقُرح دولغت است مثل جهد و جهد و بعض

مزة و قرأ ح. »3(.199ص 4و3ابوالفتوح همان ج«.)قرحه خوانند وقرح بضم قاف الم جراحت بود

القاف..و الباقون بفتح القاف فیهما و اختلفوا على وجوه:  بضمالکسائی و أبو بکر عن عاصم قَرْحٌ 

فالأول: معناهما واحد، و هما لغتان: کالجَهد و الجُهد،..الثانی: أن الفتح لغة تهامة و الحجاز و الضم 

قول الفراء أنه بالفتح الجراحة  لغة نجد. و الثالث: أنه بالفتح مصدر و بالضم اسم. و الرابع: و هو

بعینها و بالضم ألم الجراحة. و الخامس: قال ابن مقسم: هما لغتان إلا أن المفتوحة توهم أنها جمع 

قرأ ابن کثیر، و أبو عمرو، و ابن عامر، و نافع . » 4(372-371صص9:ج1420یفخرراز«)قرحة.

 یابن جوز«.)بضم القاف« قرح»عن عاصم بفتح القاف.و قرأ حمزة، و الکسائیّ، و أبو بکر، « قرح»

« قرأ حمزة و الکسائی، و ابن عیاش عن عاصم بضم القاف، و الباقون بالفتح،.»5(329ص1همان ج

 (282ص2: ج1415ی)آلوس
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ابوالفتوح قَرح را  یجراحت دانسته، ول نیقُرح را الم ودردجراحت وقَرح را ع یبدی: میبررس

شود مثل دمل لذا دو  جادیکه ازداخل بر بدن ا یرح را زخمکه از خارج بربدن وارد شود وقُ یزخم

کرده است.ابوالفتوح عاصم  جادیاختلاف دراعراب اختلاف درمعنا ا جهیلغت متفاوت هستند درنت

و ابن  یکه قرح را باضم خوانده اندذکر کرده است، که احتمالاً بنابرآنچه فخرراز یکسان انیادرمر

 از عاصم. اشیابن ع یبنابرگفته آلوس ایزعاصم منظورباشدونوشته اند قرائت ابوبکرا یجوز

 ﴾146﴿ قَاتلََ مَعهَُ کَأیَِِّن م ِّن نَّبیِ ِّ-٨-3

وقع بالف ممدودة بعدها همزة مکسورة و الباقون بهمزة مفتوحة بعد  ثیح "نیو کا"ریابن کث 

مرسوم الخط  یباب الوقف عل یالنون وقد ذکر ف یمکسورة مشددة بعدها والوقف عل اءیالکاف و 

 ریغبالالف و فتح القاف والتاء والباقون بضم القاف وکسر التاء من  "قاتل معه"وابن عامر  ونیالکوف

 (90ص یو الدان 327: ص1421ی)ابن جرز"قُتلِ"الف 

کردن روح از جسد است ومقاتلة: محاربه وجدال به قصد کشتن و  لی: اصل قتل زایلغو یمعنا

 (3/129قتل.) راغب، 

 ریو تفس قرائت

مدّ خوانند برمثال )  یوب ای دیبتشد ی( باقنیبمد وهمزه است برمثال )کآ یقرائت مک ن،یکأ.»1

است  یوبصر یاست. قتُل بر وزن فُعلِ برمجهول قرائت حرم کسانیهردو لغت  ی( و معننیّکع

 ،یکن وقفاتلََ یکى وَ کَأَیِّنْ مِنْ نبَِیٍّ ق :یکی کلمات را چهاروجه است نیقاتل خوانند وا گرانید

فراوان ست. وجه دیگر وَ  اءیکشتن انب نیکه کشتند ودرقرآن از غمبرانیآن است که بسا پ یمعن

کأََیِّنْ مِنْ نبَِیٍّ قاتلََ وقف است. میگوید: بسا پیغامبرا که کشتن کرد و جنگ با دشمنان خدا. آن دو 

 ،یبدیم )«افتدمبران قتل و مقاتلت با سپاه پیغا« قاتل معه»و « قتل معه»وجه دیگر 

قراء  یوباق "قتل "خواندند  عقوبینافع وابوعمرو و رویقاتل(: ابن کث.») 2(. 301ص2همان،ج

مدح و محال است که پس  لینشدند برسب فیحجت آن کس که قاتل خواند ضع "قاتل "خواندند 

هرگز  میدینگفت ما نش ریجب دیوهن واز آنجا سع یرا بنف شانیاز وهن قتل باشد تا وصف کنند ا

آنکه قتل خواند  .گفت قاتل عام تر از قتل است دیرا درکارزار بکشند دگر آنکه ابوعب یغمبریپ

راو  ونیآنکه قتل تمام کلام باشد دوم: آن ست که قتل متناول باشد رب یکیازسه باشد  یبروجه

 (.4/210و3)ابوالفتوح « را و قوم را غمبرانیوجه سوم:آن است که قتل متناول باشد پ
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کارزار  یقاتل به معنا ،یبدیدر معنا نداشته باشد. م یریرسد که تأث ی: به نظر منی: کأی*بررس

با  ییابوالفتوح قاتل را عام ترگرفته پس درواقع اختلاف معنا یکشته شده ول یقتُّل به معنا یول

 شده است.  جادیاختلاف قرائت درقاتل ا

 ﴾161﴿ وَماَ کاَنَ ل نبَیِ ِّ أنَ یغَلَُّ -٩-3

 نیوفتح الغ اءیوالباقون بضم ال نیوضم الغ اءیبفتح ال "غُلّیَان  "ابو عمر وعاصم رویکث ابن

 (91:ص 1362یو الدان329: ص1421ی)ابن جزر"غَلیُ"

 161است ءیگرفتن آن ش انیودرم دن،یپوش یزیپارچه بر چ ای: الغلل: اصلش زره یلغو یمعنا

 یماده در اصل به معن نیا "غل"(. 2/705) راغب  کند انتیرا نرسد خ یامبریپ چی/آل عمران ه

که دست و پا را به  یریبند و زنج"غُل"درخت است.  یداخل شدن آب درسوراخ ها و شکاف ها

اوانداخت )ابوالفتوح همان  یطوق درگردن ودست وپا یعنی شود، غل فلاناً یم گفتهان بندند. 

13/224 ) 

 ریو تفس قرائت

را  یغامبریپ چیآن است که ه یاست ومعن نیوضم غ اءیعمروبفتح وعاصم وابو  یقرائت مک.»1

 یخوانند برمعن نیوفتح غ اءیبضم  یقسمت کردن، وباق متیکند درمال غن انتیکه خ ستیسزا ن

 ،یبدی.) م«دنیبخش متیدر غن یکردند انتیرا که باو خ یامبریانکه هرگزروا نبود پ

 انتیخ غمبریپ چیکه با ه دینشا یعنیگفت: نباشد الفعل المجهول  یغلَّ علیُ.»2(. 333ص2همان،ج

 نیومجاهد همچن یوسلم نیغ اءوضمیبه فتح  "غلی"ابن عمرو وعاصم خواندند  رویکنند. ابن کث

 یعل نیوفتح غ اءی( به ضم غلیقراء خواندند )  ی)ص( و باق یالنب یاضافه الفعل ال یخواندند عل

قرائت اول آن  یاست واول قرائت عبد الله عباس: معنقرائت عبد الله مسعود  نیالفعل المجهول وا

باشد. وقرائت  غمبریمنسوب و مسند با پ انتیکند چنان که خ انتینبود که خ غمبررایپ چیکه ه باشد

را که  ینرسد کس یعنیکنند  انتینبود که باوخ غمبررایپ چیه یعنی یاست : درمعن نیدوم: برعکس ا

 انتیوجه خ چیبه ه غمبرانیبرپ یعنیاست  ینف دیتأک یبرا :غلیکند. لام  انتیخ غمبرانیبا پ

 (.4/233و3ابوالفتوح، ج «)نکنند.

 انتیکند تا خ ینم انتیخ یغمبریپ چیکرد که؛ قرائت اول که ه انیب دیبا حی: در توضیبررس

 دینبا یغمبریپ چیبه ه یعنیاست  نیباشد. و قرائت دوم، برعکس ا غمبریمنسوب و مسند به پ

بوده  «غلُیَ» کند، و قرائت عاصم به صورت  انتیخ غمبرانیرا نرسدکه به پ یکس یعنیند کن انتیخ

 اختلاف قرائت موجب اختلاف درمعنا شده است.  جهیاست. درنت
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لاَ تحَْسَبَنَّهُم بِمفَاَزَة  م ِّنَ العَْذَابِ -3-1٠  ﴾1٨٨﴿ لَمْ یفَعَْلوُا فَ

الباء والباقون بالتاء وفتح الباء.)ابن  وضم اءیبال "حسبنّهمیفلا " روابوعمرویابن کث 

 (93ص یو الدان 330:ص1421یجزر

 ریو تفس قرائت

بیان اختلاف قراءت و وجوه آن » است 180 هیمانند آ هیآ نیکه قرائت درا نیباذکر ا یبدی.م1

را اختلاف قرائت « درین آیت همان است که در وَ لا یَحْسبََنَّ الَّذِینَ یبَْخلَُونَ و شرح آن رفت

 یشود ول یم یبررس یذکر کرده است، که دربخش بعد «حسبنّی»درواژه  بیدرمخاطب و مغا

 یگفت مپندار ا.»2( 375ص2همان ج یبدینداشته اند.)م انیب یزیچ حسبنّهمیبا واژه  ررابطهد

 ندیرا حمد کنند و بستا شانیمحمد آنان را که شادمانه باشند بآنکه کرده باشند ودوست دارند که ا

 "فلا تُحسبنُهم "بن عمرخواندند  یسیضحاک وع .ازعذاب برهند شانیآنچه نکرده باشند که ابه 

 "و ابوعمروخواند ریخطاب با رسول باشد وصحابه او، و مجاهد و ابن کث ،بضم باء بالتاء وبضم تاء

 شانیارا رستگار پندارند از عذاب که  شتنیخو شانیکه ا دیکه نبا غائب باشد ینه اءیبال "حسبنُهمی

 یعن اب سارگفتیدر شأن که آمد. عطاء بن  تیسخت خواهد بود خلاف کردند که آ یرا عذاب

باشد ما با تو  ییرسول الله اگرغزا ای یکه جماعت منافقان درعهد رسول)ص( گفتند یالخدر دیسع

 (.4/282و3)ابو الفتوح  «یتخلف کردند یآمد دیپد یچون غزا مییایب

 یاست درمخاطب به رسول خدا وصحابه او برم بیطب و مغا:اختلاف قرائت درمخایبررس

 شده است. جادیا ییبه منافقان پس بااختلاف قرائت اختلاف معنا بیگردد و درغا

لوُا وَقتُ لوُا لَأُکفَ ِّرنََّ عنَهُْمْ  -3-11  ﴾1٩5﴿قاَتَ

و قتلوا "ییالکسا حمزه و هایف فهایوالباقون بتخف هیالتاء ف دیبتشد "و قتلّوا"و ابن عامر، ریکث ابن

 (93:ص1362یوالدان 332:ص1421ی)ابن جزر"و قاتلوا

 ریو تفس قرائت

قتل بعضهم  یعنی "وقتلوا وقاتلوا "یعامّه مهاجران اند. قراء حمزه والکسائ نیوقاتلوا وقتلوا ا.»1

قتلوا و قاتلوا و یو شام ی: و قتلوا و قد قاتلوا. مکی، ا"قد"اضمار هی: فلیمنهم. و ق یو قاتل من بق

 ی: قاتلوا حتیا وانند،خ فیو قاتلوا وقتلوا بتخف یالمعرکه. باق یانهم قطعوا ف یعنیمشدد خوانند، 

 (.390ص2:ج 1371 یبدیم«.)قتلوا

. حمزه و دیرا بکشتند تا هم مجاهد بودند وهم شه شانیو قاتلوا و قتلوا( و قتال کردند وا.») 2 

را چند وجه  نیوا "و قتلواوقاتلوا "ن وثاب ب ییحیوخلف خواندند ودر شاذ اعمش و  ییکسا
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 گرید یدر فاء بود، ووجه یمعن نینکند ا بیترت جابیانکه واو ا یبرا ریوتأخ میتقد یکیباشد 

و اگرچه همه را  میتم یقتلنا بن ندیمنهم، چنانکه گو یقتل بعضهم ثم قاتل من بق یا "قتلوا " نکهآ

بعد ما قد قاتلوا  یوقد قاتلوا بمعن یا "و قاتلوا  قتلوا"دگرآن است که  ینکشته باشند. و وجه

و قاتلو او "قراء خواندند یبذل جهد کرده بودند در قتال. و باق شانیرا پس ازنکه ا شانیبکشتند ا

 یقطعوا ف یا "قاتلوا وقتلوا  "خواند  یو حسن بصر ن،یمفعول یعل نیالفاعل میتقد یعل "قتلوا

 "زخواندیرا درمعرکه پاره پاره بکردند. وعمر بن عبد العز انشیا یعنیمبالغه  لیالمعرکة بر سب

 (.295و4/294و3ابوالفتوح «) مشرکان بکشتند. زیرا ن شانیکشتند آنگه ا "وقتلَواو قتلوا

 یعنیآنکه مخفف خواند  درجنگ آنها را پاره پاره کردند یعنی: آنکه مشدد خواند یبررس

شود. قاتلوا و  یم دیصورت مشدد باعث مبالغه و تأک قتلّوا به جه،یتا کشته شدند درنت دندیجنگ

)  هولدرابتدا معلوم را آورده و بعد مج یعنیباشد  یقتلوا: قرائت عاصم به صورت قاَتلوا و قتُلُِوا م

دوفعل را جابجا  یعنیقتلوا و قاتلو خوانده اند یبعض دیگو یابوالفتوح م یو فاعل قبل مفعول(، ول

 شود یمتفاوت م یکند که معن یم جادین اکرده اند که چند وجه درآ

 موثر درمعنا، درسوره آل عمران ریاختلاف قرائات غ قی: مصاد4

 ﴾12﴿قلُْ ل لَّذ ینَ کفََرُوا سَتغُْلَبوُنَ وتَحُْشَرُونَ إِلىَ جَهنََّمَ  -4-1

و  بالتاء "ترونهم "و الباقون بالتاء نافع  همایف اءیبال "حشرونیو  غلبونیس "یو کسائ حمزة

 (86: ص 1362 یو الدان319:ص 1421ی.) ابن جرزاءیالباقون بال

شد،)غلب( ستبرگردن شد.  یکذا: بر او مستول هیشدن، غلبه عل رهی: الغلبه: چیلغو یمعنا

وروانه کردن  گاهشانیآوردن گروه وجماعت ازجا رونیوب ختنی(. حشر، برانگ494،ص1ج،)راغب

جمع  یازحشر که به معنا دیشو یحشرون، محشور م(ت2/709جنگ، ) راغب یآنها ازآنجا به سو

نمود.)  یکه مردم را به دنبال خود گرد آورده وجمع م ندیگو یم "حاشر" اکرم امبریاست وبه پ

 (.2/706: 1372یطبرس

 ریو تفس قرائت

 و حمزه–جهنم  یستغلبون و تحشرون ال نه،یکافران مشرکان مکه اند و جهودان مد نیا.»1

آن را دو وجه  «ایب»ظاهر است و  ی، ومعن«بتاء مخاطبه»همه  یخوانند باق ایرا ب هر دو کلمه کسایی

که کافر  شانیا دیگو یم فقل لهم حشرونیو  غلبونیکفروا س نالذی که –آن است  یکیاست که 

. هودیال ،یعنیکفروا  نیقل للذ گریباز شکنند و فردا بدوزخ رانند، وجه د نجایرا ا شانیا دشدن

 شانیکه دشمنان منند ا شیمشرکان قر نیکه ا یکفار مکه، فرا کافران اهل تورات گو یعنی غلبونیس
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 یروشن یلیدل تیآ نیوا امتیو بدوزخ خواهند راند فردا بق ا،یرا باز خواهند شکست امروزه در دن

ازآن خبر باز داد که مسلمانان را غلبه و  شیکه پ یو صدق سخن و یاست برصدق نبوت مصطف

بر  گاهیدر هر دو جا اءیخوانند ب ییحمزه و کسا.»2( 28ص2ج  ،همانیبدیم«.)ودقوت خواهد ب

آنکه چون مخاطب  یبرا تیدر عرب زیالخطاب و هر دو رواست و جا یقراء بتاء عل یو باق بهیمغا

مقاتل:  ست؟یک هیبفرستند هر دو روا بود آنکه مراد به آ ینبود و رسالت باو بر زبان کس جهموا

 (.456،ص4و3ج ،همان،یابوالفتوح راز«) : جهودانیضبع.مشرکان مکه

بر صدق نبوت رسول  یگرینشان د هیآ نیخوانده شود ا اءیمعتقد است اگر با  یبدی: میبررس

 نیکرده است و ا ینیب شیمسلمانان بر کفار در روز بدر را پ یروزیخدا )ص( است چون پ

فاعل  بیاست و چون نا بیغاآمده بود. اختلاف درمخاطب و م انیهودیموضوع در تورات 

 نشده است. جادیا ییمعنا تلافاست اخ یکیدرهردوحالت 

 ﴾1٩﴿ إنَِّ الد ِّینَ ع ندَ اللَّـه  الإِْسْلاَمُ-4-2 

و 320:ص1421یالهمزة و الباقون بکسرها )ابن جرز بفتح "عند الله  نیانّ الد "یالکسائ 

 (87:ص1362یالدان

 ریو تفس قرائت

بنصب الف معطوف در آن که شَهِدَ اللَّهُ أَنَّهُ، و إِنَّ  -إِنَّ الدِّینَ -است تنها . کسایى خوانده..»1

و کسانى آن از کس نشنیده است و بر کس نخوانده، جز زان که قرائت ابن عباس است.  -الدِّینَ

معنى آنست که دین معروف که آن را ملتّ و کیش خوانند. آن نزدیک خدا اسلام است، و اگر 

 کیبه نزد نی(. د52ص2همان ج ،یبدیم«. ) ن خواهى که بدانى، قول و عمل و نیت استتفصیل آ

شهد الله  "قوله  یالاول ف یبه فتح همزه أنّ رد عل«  نیأن الد» خواند  یاسلام است کسائ یخدا

ح ) ابوالفتو .باشد دنکردن ودرسلم آم ادیقراء خواندند إن بر ابتدا اسلام تن بدادن وانق یو باق "انه

(. 749ص2همان ج ،یطبرس«.) قرائت با کسر همزه بنا به استئناف است.» 3(.479ص ،همان

همان  یزمخشر« ) علت ما بعد است انیحرف جر لام است که ب ریقرائت با فتح همزه به تقد.»4

دانسته  فیرا ضع اکند ؛ غالب آنه یم انیفتح همزه ب یبرا بیبعد از آنکه پنج ترک نیسم.»5(. 1/17

 (.507ص4:ج1414ن،یسم«.)کند یم دییحذف جر علت را تا بیها ترکو تن

: قرائت با کسر همزة إنّ، بنا به استئناف بودن آن است، و قرائت با فتح همزه بنابر به یبررس

 یکند، ول یم جادیا ییرساند لذا تفاوت معنا یرا م لیگرفتن حرف جرِ )لام( است که تعل ریتقد
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صورت  نیقابل استفاده است درا هیاز آ یلیتعل یمعنا زیگرفتن ندرصورت استئناف  مییاگر بگو

 نشد. جادیا یرییاختلاف دراعراب تغ زین 97و 15 هیشود.چنانچه درآ ینم جادیا ییمعنا رییتغ

تُخْرجُِ المْیَِّتَ مِنَ الْحیَِّ -4-3  ﴾27﴿ تُخْرجُِ الْحیََّ مِنَ المَْیتِِّ وَ

و  "تیبلد م یال "و "یّمِن الح تیالم"و  "تیمِن الم یّالح " ینافع وحفص وحمزه و الکسائ 

 (87:ص1362یوالدان 320:ص1421یشبهه اذا کان قد مات مثقلا و الباقون مخففاً)ابن جرز

 ،یاو را کشت )افرام بستان راند،یدرگذشت.موته، او را م ،مُرد موت،ی: مات یلغو یمعنا

 میبه فتح م تیّم دن،یشدن، آرم جانیب ،نروح از بدن خارج شد ،موتاً : مردن موتی(. مات 551ص

وسبک  فیو الف کوتاه در آخر. و در تخف میبه فتح م .یو موت تونیِمشدد و جمع آن مَ اءیو کسر

باشد.  یم یو جمع آن اموات و موت اءیو سکون  میبه فتح م تیشود. م یگفته م تیم شده

 (.13ج ،ه1398 ،)ابوالفتوح

 ریو تفس قرائت

است اما  کسانیهردو یدو لغت است. ازدوگروه عرب معن فیو تخف دیه تشدب تیّو م تیم.»1

زنده را از  دیگو یخوانند. م فیبتخف یوحفص وباق ییقرائت نافع است و حمزه وکسا دیبه تشد

همان،  ،یبدی) م.«نیوآن ازا یآور یم رونیازآن ب نیومرده اززنده ا یآور یم رونیمرده ب

آرد وکافر ازمؤمن و گفت مؤمن زنده دل است.  دیازکافر پدگفت: مؤمن  یحسن بصر.»2(.76ص2

 (.76ص2ابوالفتوح، همان، ج«.) وکافر مرده دل

است.  کسانی «فیو باتخف دیباتشد»هر دو  یباشد و معان یم دی: قرائت حفص با تشدیبررس

ون بکسر و الباق دهایبضم الضاد و رفع الراء مع تشد "ضرکمیلا "و ابن عامر  ونیالکوف» 120هیودرآ

با  زین هیآ ود نیدر ا «فهایالتاء و الباقون بتخف دیبتشد "ما قتلوا"»زین 168 هیو درآ« الضاد و جزم الراء

تنها اختلاف در  179 هیآورد ودر آ دیرا پد یکسانی یقرائت شدکه که معنا دیوبدون تشد دیتشد

 نشد. جادیدرمعنا ا یو اعراب بود که اختلاف دیتشد

هَ یبَُش ِّرکَُ بیِحَْیىَ .الْمَلاَئ کةَُفَناَدتَهُْ -4-4  ﴾3٩﴿. أنََّ اللّـَ

انّ الله "الف حمزة وابن عامر ریبالف ممالة والباقون بالتاء بغ"فناداه الملئکة " یحمزه و لکسائ 

 نیالموضع یف "بشرکی "یبکسر الهمزة والباقون بفتحها حمزة والکسائ " ییحیب بشرکی

 نیلشمخففا والباقون بضم الاول وکسرا نیو اسکان الباء و ضم الش اءیبفتح ال "بشُریَ"(هنا و45و39)آ

 (87:ص1362یو الدان322: ص1421ی)ابن جزر عیالجم یمشددا ف
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 دنیشادمان شدن به شن یعنیظاهر پوست بدن و)استبشار(  یعنی: البشره یلغو یمعنا

و بشارت، همان  یر: همان مبشر و بشارت دهنده است. بشریدراموروکارها، وبش ییخبروراهگشا

را با  یکس یعنی(. نداء: به کسرنون مصدراست 303و1/269مژده وخبرمسرت بخش است. )راغب،

اخص ازدعاست چون دعا گاه با  یباشد واز نظر معن یم دهیبلند وکش لباًصدا و آوازخواندن وغا

 (13/446علامت واشاره است بدون سخن.)ابوالفتوح،

 ریو تفس قرائت

جا  نیفعل وملائکه هر چند که جمع است ا میخوانند برتقد اءیبه  هیفناد ییحمزه و کسا.»1

خبر بلفظ جمع باز  یو مهتر قوم باشد که ازو سیرا که رئ یعرب روا دارند کس.خواهد لیجبرئ

 یم ییقرائت حمزه و کسا فی: به تخف"بشرکی"وحمزه.  یبکسرالف قرائت شام "إن الله:"دهند. 

(. 104-103ص2همان، ج ،یبدی)م« )ع( ییحی ینام و یکند به پسر یتو را شاد م دا: خدیگو

.گفت عبدالله مسعود .ثیتأن یوخواه یرکنیتذک یخواه یباش ریچون فعل مقدم باشد تو مخ.»2

فعل چون مستقبل باشد  نیا غهی( بدانکه قراء درصبشرکی)انّ الله  رکردیدرهمه قرآن ملائکه را تذک

. ودرقرائت شاذ..اما لیسوره هست من التفع نیکردند و دو درا است خلاف گاهیجا هدرقرآن وآن د

فعل و مبالغت را باشد. وآنکه  ریآن خود لغت عامه عرب است وتکث ریآنکس که خواند من التبش

خوانند آن  دیآنکه به تشد لیوآن لغت تهامه است وقراءة عبد الله مسعود ودل ردیبر گ فعلیازفعل 

 یآنکه درهمه قرآن هر کجا لفظ ماض گریاست، د نیمعروف اعامه عرب و لغت  تاست که لغ

« إنّ»قرائت با کسر همزه . »3(. 28و 27و26، /4و3)ابوالفتوح،« است دیفعل بتشد نیوامراست ازا

حرف جر لام است  ریقرائت با فتح همزه به تقد.»4(. 2/749: 1372یطبرس«.) بنا به استئناف است

 (. 17ص1:ج 1407یزمخشر« ) علت ما بعد است انیکه ب

قرائت با  بشرک،یدرمعنا ندارد. درمورد أن الله  یری: درفنادته الملئکة اختلاف قرائت تأثیبررس

علت ما  انیحرف جر لام است که ب ریکسر همزه بنا به استئناف است.و قرائت با فتح همزه به تقد

 دیجزتاک یرچندانیتاث جهیباشد. درنت یم دیدرقرائت مبالغه و تاک دیعلت تشد بشرکیبعد است ودر 

 درمعنا ندارد. 

  ﴾4٧﴿إِنَّماَ یَقوُلُ لهَُ کنُ فیََکوُنُ -4-5

)فیکون و نعلمه(   بقره ابن عامر )فیکون( هنا و فی آل عمران117هیالآ یقد ذکرف "کونیکن ف"

، و و غافر فی الستة بنصب النون، و تابعه الکسائی فی النحل و یس فقط  و مریم و یس  و فی النحل

 (294:ص1421ی.)ابن جرز الباقون بالرفع
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 ریو تفس قرائت

مخاطب را درحال تکون صورت بندد، لا قبله و  نیخطاب تکو نی: گفته اند اکونیکن ف.»1

خطاب بآنست که در علم حق  نی. و درست آن است که ادیایخطاب درست ن نیلابعده. واگرنه ا

لوم حق بود درحکم موجود بود پس خطاب موجود است اگر چه معدوم الذات است و هر چه مع

و  ندیبنصب نون بر جواب امر، و جواب امر با عرب بنصب گو کونَیف واندخ ی. شامدیآن درست آ

 یکیدو قول گفته اند  نیدرا.» 2(.121ص2همان، ج ،یبدی) م «ندیگو شتریبرفع ب اما ،ندیبرفع گو

 دیاز ما گو یکیوتسهل براو چنان بود که تا درامکان  هیالتعذر عل یعبارت باشد عن نف نیآنکه ا

 هر چند خواهد بکند یو مشقت یکلفت یب یتعال ینرسد همچون خدا یرنج اکن چنانچه او ر

بدانند که خدا  شانیکرده است فرشتگان را تا ا یبعلامت "کن "یتعال یجواب دوم آن است که خدا

أما  یتعال یسوم آن است که خداجواب  .را در آن اعلام لطف باشد شانیخواهد کردن و ا یفعل

تباه  یآنکه معن یالا برفع و نصب بر جواب امر بفاء صورت نبندد، برا دروا نباش "کونیف "قول 

اذا اردناه ان  ءیلش انما قولنا "و اما قوله  ،کنی کنیکه فانک ان کنت او فانه ان  ییشود اگر گو

 فیهم ضع زیان نقول و آن ن یا علگفته اند آنجا نصب روا باشد عطف " کونینقول له کن ف

 (.429ص4و3ابوالفتوح ج«.)است

«)  کونَیابن عامرف کون؛ُیف ییابوعمرو حمزه وکسا ر،یقرائت عاصم، نافع، ابن کث.»3

سوره بقره آورده 117 هیآ لیکلمه را ذ نیغالب مفسران اختلاف قرائت درا.»3(. 149:1362،یالدان

محذوف و مستأنفه است که بنا  یمبتدا یخبربرا ای ولقیبنا بر رفع عطف بر کونی بیاند.ترک

 یب ،یطوس« ) باشد ینصب بنا برقرائت ابن عامرجواب امرم بیقول است ترک رمقولیبرهردو تقد

ابن مجاهد آن را .» 5(74/ 1م: 1980فراء، «) فراء قرائت نصب را مردود دانسته .»4(. 1/433تا، 

 (.367ص5:ج 1422بیالخط « )در زبان عرب قلمداد نموده است ییخطا

محذوف و مستأنفه است که  یمبتدا یخبر برا ای قولیبنا بررفع عطف بر  کونی بی: ترکیبررس

معنا گرفته وآن قدرت خداوند در بوجود آمدن  کیمقول قول است. همه به  ریبنا برهردو تقد

 درمعنا نداشته یریاختلاف دراعراب، تاث جهیاست. درنت

 ﴾4٨﴿ک تَابَ ویَعَُل ِّمهُُ الْ-4-6

 (88:ص1362یو الدان 322:ص1421یوالباقون بالنون)ابن جزر اءیبال "علمهیو"وعاصم  نافع

.حکم کردن بروجود 2.ءی.ادراک ذات ش1بردو گونه است یزیچ قتی: ادراک حقیلغو یمعنا

 634/ 2)راغب، ،یزیچ ینف ایثابت وموجوداست  شیبرا گرکهیزدیبا وجود چ یزیچ
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 ،یبرد. )افرام بستان یرا دانست به آن پ یزیچ ءی(. دانا شد، دانست علم الش13/183وابوالفتوح،

 (. 375ص

 ریو تفس قرائت

 یایو معطوف بر ،ابو حاتم اریاست اخت عقوبیقرائت نافع و عاصم و  اءیالکتاب: به  علمهی.» 1

کتابة و ال یالکتاب ا علمهیو کیال هیمعطوف است برنوح ندیکه به نون خوانند گو شانیوا.خلقی

خوانند ) و  عقوبیو عاصم و  انیمدن.»2(. 122،ص2همان ج ،یبدی) م ،«اشده ما بلغ دهیالخط ب

را  اموزداویجل جلاله ب یتعال یخدا یعنی( شاءیما  خلقیقوله )  یحملا عل اءیالکتاب( ب علمهی

(« کیال هیه ) نوحقول یاو را کتاب حملا عل میاموزیقراء خوانند )نعلمه الکتاب( به نون و ما ب یوباق

 (43ص4و3)ابوالفتوح ج 

ما  شود وبه صورت متکلم یاو را معنا م اموزدیب اء،ی:مطابق قرائت حفص ازعاصم به یبررس

است  یکیاست و فاعل درهردو  بیشود. اختلاف قرائت درمخاطب ومغا یترجمه م میاموزیب

 نشده است. جادیا یقابل توجه ییمعنا رییتغ جهیاست. درنت نیچن زین 36 هیچنانچه درآ

  ﴾5٧﴿ فَیوَُف ِّیهِمْ أُجُورَهُمْ-٧-4

 (88:ص1362یو الدان323ص :1421یو الباقون بالنون )ابن جزر اءیبال "همیوفّیف "حفص

کوشش  یعنی( هیباشد، پس )توف دهیاست که به تمام وکمال رس یزیچ ی: وافیلغو یمعنا

(. 473و3/472)راغب  .آنها عمل کرد )ع( به مینمودن درآنچه که خواسته شده که حضرت ابراه

را به سر برد و آن را نجام داد و نگهداشت و مورد مراقبت قرار  مانیپ یعنیبالوعد و العهد:  یوف

 (.13/566بود. )ابوالفتوح،همان،  داریآن پا رداد و ب

 ریو تفس قرائت

 چیه شانیکار ا و از مزد میرسان شانیبه ا یبه تمام شانیجزاء کردارشان و ثواب طاعات ا.»1

الخبر  یخوانند عل اءیب سی(. حفص و رو138ص2همان ج ،یبدی.) م«میو نکاه مینکن عیضا زیچ

الحق  ةیعادة الملوک و توف یعن نفسه عل یاخبار الله تعال یبه نون خوانند عل یمن الله عزوجل. باق

چنانکه  میگذار یبتمامرا حق  شانیما ا ایگذارد  یرا حق بتمام شانیا یتعال یخدا.اتمامه بکماله

گفت من مزد بدهم وتمام بدهم و بخس  یتعال ینباشد خدا یونقصان یبخس چیه شانیازمستحق ا

 (. 60/ 4و3نکنم که آنگه ظلم باشد وچون ظالم را دوست ندارد.) ابوالفتوح 



 49/  1402پائیز و زمستان زدهم، ؛ سال هفتم، شماره دوا«های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی 

به صورت غائب  یعنی اء،یب سیمتکلم معنا کرده ابوالفتوح بنابرقول حفص و رو یبدی: میبررس

نشده  جادیا یقابل توجه ییمعنا رییفاعل درهردو صورت خداوند است تغ جهینه متکلم. درنتو 

 است.

ه  أنَ یؤُْتىَ أَحَدٌ م ِّثلَْ ماَ أُوت یتُمْ-٨-4   ﴾٧3﴿ هُدىَ اللّـَ

و 324: ص1421یالخبر)ابن جرز یرمدّعلیالاستفهام والباقون بغ یبالمدّ عل "یؤتیان "ریکث ابن

 (89: ص1362یالدان

را  بیمرد غر ،یواتاو ی. اتدیگو یم زانیر لابیآمدن، و به س ی: به آسانانی: الاتیلغو یعنام

اسکان  یبرا یکه دائما در حرکت است و جائ ندی( گویّ)اتاو یشباهت معن نیهم به جهت هم

 (.1/145ندارد ) راغب، 

 ریو تفس قرائت

که هرگز بود که او را آن  یعنی. استفهام یرا ممدود خواند برمعن« احد یؤتیان » ریابن کث.»1

کس  چیآنست که ه یبکسرالف، ومعن "احد ؤتیان  "دهند که شما را دادند؟ وازشواذ قراءة است 

همه  نیرا چنان دهند که شما را دادند ودرد یاگر کس د،یریاستوارمگ شیخو نانیرا جزازهم د

 (.167ص 2جهمان، ،یبدیم« ) تورات است نیمحمد)ص( است. وا "احد" نیا هوجو

اختلاف کرده اند برهفت قول: قراءة  هیآ یدرقراءة ونظم ومعان یاکنون بدانکه قراء واهل معان.»2

آنکه  یکیچند قول گفتند:  یقرائت اهل معان نیاست به فتح همزه وقصراو و برا "یؤتیان  "عامه 

. گفتندرا  نهیمد جهودان بریباشد که جهودان خ نیا رکلامیاست و تقد هودیکلام  تیحکا تیآ نیا

 چیرا گفتند ه یبعض یجهودان بعض دیوابن ز عیورب یوبرقول قتاده وسد یبر قول حسن بصر

و عامل  گرید یکلام"احد یوتیان " یشما باشند ازجهود نیالا آنانرا که تابع د یکس را باور ندار

اول دون  لاملق باشد بکاحد والا متع یوتیبان  ضایو لا تومنوا ا ریکردن والتقد دیربایتکر ریرا تقد

آن  رکلامیگفت تقد یالفارس یباشد. قول دوم: ابوعل احد درمحل نصب "یوتیان  "کلام و نیا

را باور  یرئاب گفتد: درجهان کس روابنیاحد قول سوم: ابن جر یوتیو لا تصدقوا بان  "است 

فضل کند  یند تا دعورا آن دهند که شما را داد یگمان نبرد که کس یالا جهودان را تا کس دیمدار

 (.76،ص4و3،جی)ابوالفتوح راز« بر شما

آن  یکند. وتنها دو حالت است که گروه ینم جادیا ییمعنا ریی: اختلاف قرائت درمدّ تغیبررس

که نافع و ابو عمرو با مدّ و  "هاَ أَنتُمْ هـَؤُلَاءِ" زین 66 هیودرآ .یخبر یگرفتن و گروه یرا سوال

قراء بامدّ و  یباق وند و ورش مدّ کوتاه و قنبر باهمزه بدون الف، بعد الهاء بدون همزه قرائت کرده ا



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 50

عمرو قالون و هشام  یتنها با مدّ قرائت کرده، و هاء بنابر اصل اش بنابر مذهب اب یهمزه، و النّر

تنها اختلاف دراشباع و مد و  رایاختلاف قرائات منجر به اختلاف درمعنا نشد، ز است.. هیتنب یبرا

 ون بود. سک

 ﴾٨1﴿و م یثاَقَ النَّبِیِِّینَ لَماَ آتَیتُْکُم م ِّن ک تَاب  -٩-4

بالنون والالف جمعا والباقون "ناکمیءات"بکسر اللام و الباقون بفتحها نافع  "لِما نییالنب "حمزة

 (89:ص1362یو الدان325:ص 1421یبالتاء مضمومة موحّدا)ابن جرز

 ریو تفس قرائت

هر  دیگو یاست. وجواب آن بلام قسم بازدهند. م دیلام تاک "لما  "م درلا نی: اتکمیلما آت.»1

 تکم،یلمِا ات حمزه، خواند بکسر لام دیکن قیوتصد دیچه را شما دهند از کتاب وحکمت به آن بگرو

نافع لما  اءةقر .تکمیات نیو ح تکمیمهما ات یعنیقراء شاذ است.  میم دیو بتشد تکمیلاجل ما ات یعنی

-180ص2همان،ج ،یبدیم«.) شما را از کتاب و حکمت میگفت ده ،میتعظ لیت بر سباس ناکمیات

جمع  یعل ناکمیبه فتح لام خوانند و نافع خواند آت یبکسرلام باق تکمیحمزه خواند لما آت.»2(. 181

اخبار المخاطب عن نفسه. آنکس که لام را مفتوح خواند در او چند قول است:  یقراء بتاء عل یباق

 یآن است که الذ یم ابتدا وما موصوله است و آنچه از پس او است صله اوست. معناخفش: لا

.» 3(.93ص4و3ابوالفتوح ج «.) کتاب وحکمت است میکتاب وحکمة. آنچه ما شما راداد تکمیات

از  یبرخ انیموصوله بکار رفته است؛ که به ب "ما"به فتح لام و فه،یشر هیآ نیدرا "لَما"واژه 

 یوحکمت و دانش یهرگاه کتاب آسمان ه،یآ ریاست که نزد شماست و تفس یکتابمنظور  ،مفسران

کرد  قیرا که نزد شماست تصد یآمد که آن کتب و حکمت یامبریشما آمد و بعد از آن پ یبرا

داشته است و اگرلام  انیب زین یچنانچه ابن جزر.»4(. 2/784 ،ی) طبرس «دیآور مانیبه او ا درنگیب

استحلاف است... و  یدرمعنا ثاقیباشدچون اخذ م زیقسم ن یست که براا زیابتداء باشدجا

اذ "شده چون قبلش  یقبل جار اقیس لیبرسب "تکمیات"است و در میتعظ یبرا ریضم "ناکمیات"در

 (یپاورق 325:ص1421یابن جزر«)است "اخذ الله

شود که  یم نیو ما موصول باشد معنا ا دیاگر تاک "لما"لام در،دارد یم انیب یبدی: میبررس

بخاطر آنچه به  یعنیو اگر لام حرف جر باشد دیهرچه از کتاب و حکمت به شما دادند به آن بگرو

تنها به  هداشته ک انیآن را ردّ نکرده تنها قول اخفش را ب زیابوالفتوح ن دیشما عطا کردم به آن بگرو

 یم جادیا یمختصر ییمعنا رییپس تغ کندیم دییاشاره کرده است که قول او را تا دیمورد لام تاک

 نیا یدهد، معنا یاستحلاف م یخود معنا ثاقیکه اخذ م یباتوجه به گفته ابن جزر یشود ول
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 نشده است. جادیا یقابل توجه ییمعنا رییتوان گفت تغ یکند، لذا م یم کیدوقرائت را به نزد

 میدرمعنا به جز تعظ یکه تفاوت میتعظ لیبرسب ناکمیماقبل است و ات اقیس لیکه برسب "تکمیات"

 نکرده است.  جادیا

ه  یبَْغوُنَ و.. یُرْجَعوُنَ -4-1٠  ﴾٨3﴿أفَغَیَْرَ د ینِ اللّـَ

والباقون بالتاء  اءیبال"رجعونی هیوال"بالتاء، حفص  یوباق اءیبال "بغونی"حفص و ابو عمرو 

 (89:ص1362یو الدان325:ص1421ی)ابن جزر همایف

چه  یرو انهیدرگذشتن ازم ایاراده کردن و قصد تجاوز نمودن  یعنی ی(: البغی)بغ :یلغو یمعنا

 یبغ یاست وگاه یوارزش ماد تیو تجاوزدرکم یبغ ینکند، گاه ایعملا تجاوز کند 

و تجاوز  ی. بغ2.دهیپسند ی.بغ1دو گونه است: یشود. بغ یم انیب رویتعب تیفیوتجاوزدروصف ک

 (295،ص1هه رفتن. )راغب،جاز حق و باطل و به شک و شب یعنیناپسند و ناروا 

 دنیشیاند ای ،بازگشت به هر انچه که آغازوشروع ازآنجا بوده یعنی)رجع(:الرجوع  

 (45،ص2است)راغب، ج ،یزیچ یدرآغازوابتدا

 ریو تفس قرائت

خطاب با جهودان است.  یخوان اءیاست و با جهودن، واگر ب اءیخطاب با انب یاگربتاء خوان.»1

اسلام است که الله  نیخدا آن د نیود ندیجو یم ینید یخدا نید جهودان بجز نیدایگو یم

 ایبفتح  عقوبیاست  اءیب عقوبیقراءة حفص و "رجعونی"هیبپسندد وبندگان را به آن خواند. وال

: یعنیاست.  دیکلمه مخرج وع نیهمه بتاء مضمومه خوانند ومخرج ا یوباق ا،ی ضموحفص به 

بغون؛ عبد الله عباس .»2ی(. 182ص2همان، ج ،یبدیم«.) الله یلالله مع ان مرجعهم ا نیردیغ بغونیا

خصومت کردند.  گریکدیبا  میآن بود که اهل کتاب درحق ابراه تیآ نیگفت: سبب نزول ا

رسول آمدند به  شی. پمیتر یگفتند: ما اول انیو ترسا م،یبه ابراه میتر یاولجهودان گفتند: ما 

 نیاو نه ا نیو شما برد ست،یو نسبت ن لیسب چیه میاهحکومت، رسول )ع( گفت: شما را به ابر

 یتوراض یبه حکومت، و به قضا مییایتو ن شیرا خشم آمد وگفتند: به خدا که ما دگر پ شانیا

! دیکن یخدا طلب م نیجز د ینیفرستاد و گفت: د تیآ نیا یتعال ی. خدامیریتو نگ نیو د م،یناش

برغائب  اءیبه  رجعونی هیخواندند وال عقوبیص و و حف اءیبه  بغونیوحفص خواندند:  انیبصر

 (412ص4ابوالفتوح ج«.) وترجعون به تا ایبه  بغونیقراء برخطاب به تا وابوعمرو  یوباق

قرائت  اءیوجهودان است، واگر ب اءیاگربتاء قرائت شود، خطاب به انب «بغونی» یبدی: می*بررس

 تیابوالفتوح با نقل روا یشود، ول یم جادیا ییمعنا رییشود خطاب به جهودان است، که مختصر تغ
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 یاست. ول بیداند. اختلف قرائت درمخطاب و مغا یم یونصار هودیابن عباس خطاب را به 

کرده اند چگونه  یو جهودان خلط اءیبا ذکر انب یبدیم رسدیبه نظر م رایکند ز ینم یرییغفاعل ت

مورد  انیهودی ایتنها منظور اهل کتاب  جهیخدا را خواستارشوند. درنت نید ریاءغیممکن است انب

 شود. ینم جادیا ییقرائت شده است لذا اختلاف معنا بینظر هستند که بصورت مخاطب و مغا

واژه ننموده اند و  نیدرا یاز دومفسر دقت چکدامیمنوال است و ه نیبرهم زین رجعونیاستدلال در

رساند لذا هردو  یرا م رجعونی دییتااستفاده کرده است که  "هم" ریدرترجمه از ضم یبدیتنها م

 نکرده اند. جادیا ییمعنا رییواژه تغ

لوُا م نْ خیَْر  فَلنَ یُکفَْرُوهُ-4-11  ﴾115﴿ وَماَ یفَعَْ

والباقون  عایجم اءیبال "کفروهیفلن  ریمن خ فعلوایو ما " یو حمزة والکسائ حفص

 :ص(1362یبالتاء)الدان

کار  ریاغی کیکار ن یاست عام چه برا یر کننده، فعل، لفظاث یازسو ری: الفعل: تأث یلغو یمعنا

 ایبدون قصدوهدف چه از انسان سربزند و  ایبا قصد و هدف باشد  ،رعلمیغ ایعلم  یازرو ک،ین

 (3/74جماد. ) راغب، ایو وانیازح

 ریو تفس قرائت

 نشایصفت ا نیخوانند سخن بامه قائمة برند، و ا اءیوحفص هردوحرف ب یحمزه و عل.»1

همان،  ،یبدیم«) خطاب با همه امت بود.  یبه تاء خوانند. چون به تاء خوان یکنند. وباق

قراء بتاء و ابو عمرو  یخواندند و باق اءیوخلف وحفص ب ییحمزه و کسا.»2(. 249-248ص2ج

مقدم  تیبا امه قائمه بود که ذکر شأن واوصافشان درآ ریخواند ضم اءیب نکههر دو را روا دارد آ

 یعنیمکفور نباشند ومجحود  شانیکنند ا ریآنچه ازخ "کفروهیفلن  ریمن خ فعلوایوما  "برفت 

باشد و واع به موقع حمد وثواب وآنکس که بتاء خواند خطاب با رسول )ص( و  یمشکور ومرض

و  ستین عیضا شانیرا بوعده اووثاقت باشدوبدانند که رنج ا شانیصحابه وجمله مکلفان باشد تا ا

 (.158و157ص4و3.) ابوالفتوحج «ستیمشکور است مکفور ن شانیا یسع

باشد که قرائت مشهور است. ودرقرائت با تاء امت مخاطب  یم اءیقرائت حفص به  :یبررس

فاعل امت است تنها درتعدادکه همه امت باشند با  جهیهمه امت ها مورد نظراست درنت اءیوبا 

از  نجایشود که ا ید خطاب شامل عموم مردم مموار یکه دربرخ نیازآنها اما باتوجه به ا یگروه

 کند. ینم دایاست لذا درهردو واژه اختلاف معنا پ ردموا نیا
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 ﴾124﴿م ِّنَ الْمَلاَئ کةَِ منُزَل ینَ  -4-12

 (90:ص1362ی)الدانفیوالباقون بالتخف همایف دیبالتشد "نیمنزّل"عامر ابن

دروصف قرآن  لیدرانزال وتنز یاوت معناست،تف ی: نزول دراصل فروافتادن ازبلندیلغو یمعنا

 یدرپ یاختصاص دارد که جدا جدا و پ یجیبه نزول تدر لی.واژه تنز1است که  نیوفرشتگان درا

 یفرود آمدن از جا ی( نزول به معن4/314)راغب ری. واژه انزال عام است وفراگ2نازل شده است

 (.13/453پست است.)ابوالفتوح  یبلند به جا

 ریو تفس قرائت

 همیاست ازآنجا گرفته که )و لو اننا نزلنا ال یزاء قرائت شام دیبه فتح نون وتشد نیمنزّل.»1

نون وفتح زا خوانند، ازآنجا گرفته  فیبتخف گرقراءیباشد. ود نیمشاکل مسومّ نیالملائکة ( و تا منزّل

رااز  شتگانیکه فر یعنیاست  زآوردنیاز بالا بز یزیانزال چ یکه وانزل جنود ا لم ترونا. ومعن

همان،  ،یبدیم«.) را مقام درآسمان است شتگانیکه فر نیاست ا لیفروفرستادند، دل نیآسمان بزم

 (.267ص2ج

 یعل دیبتشد نیخواند منزّل مونیابن عامروحسن ومجاهد و طلحه بن مصرف وعمرو بن م.»2

 یبه کسر زا نید منزِلخوان وهیو ابوح "الملائکه همیال و لو اننا نزلنا "قوله  انهیالفعل ب ریتکث

 الاچنانکه مفعول باشد من  نیقراء خواندند منزل یباق .نیالمؤمن یالنصرعل نیمنزل یعنی فیوتخف

نقل  لیو انزال وتنز "الملائکة  نایلولا انزل عل "و قوله  "و انزل جنودا لم تروها "قوله: انهینزال ب

ابوالفتوح، همان، .« ) ندیانزال گو دیآ یسفل آنچه از بالا فررود م یباشد من علو ال یزیچ

 (.178ص4و3ج

 نیمنزلِ»فرستادن  یبه معنا نیدارد و باکسره منزِل یم انیفعل را ب ریدتکثیباتشد نی: منزّلیبررس

رسد  یفرستاده شده که به نظر م یچنانکه مفعول باشد به معنا نیو منزَل «نیالمؤمن یالنصر عل

 دیتشد زوجودین151 هیاست ودرآ امدهیبوجود ن یچندانقرائت مشهورباشد. لذا درمعنا اختلاف 

 نکرد. جادیدرمعنا ا یاختلاف

 ﴾125﴿م ِّنَ الْمَلاَئ کةَِ مُسوَِِّم ینَ -4-13

و 327:ص1421یبکسرالواو والباقون بفتحها )ابن جزر"نیمسوّم"روابوعمرووعاصمیکث ابن

 (90:ص1362یالدان

است مرکب از  یاست و لفظ یزیچ : السوم: اصلش به سرعت رفتن در طلب یلغو یمعنا

(. 287،ص2ابتغاء وجستن،) مفردات،ج یرفتن، ودرمعن یاست درمعن یزیرفتن، وجستن چ یدومعن
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سام کالا را درمعرض فروش گذاشت.سومّة الامر: آن کاررا به گردش انداخت، سرپرست آن کارش 

 .(264همان، ص ،ی) افرام بستان.شده یشد.مسمّ: خوش اخلاق، نشانه گذار

 ریو تفس قرائت

نشان بر کردن است.  میتسو یوعاصم است ومعن یو بصر یبه کسر واو قرائت مک نیمسوم.»1

عادت  نینشان کرده بودند. وا انیخود را واسپان را بنشان جنگ شتگانیآن فر یعنیوسومه نشان بود 

 مید: تسوگفتن یبراسپ. بعض ایمبارزان درجنگها که نشان جنگ برخود کنند  انیمستمراست. م

. ندیسوّمت الا بل واسمته. شتران را که فرا علف گذارند سائمه گو قالی ،است روگذاشتنف نجایا

 ،یبدیم«.) را مقهور و مغلوب کردند شانیاسپان خودرا فرا سرکفارگذاشتند تا ا شتگانیآن فر یعنی

 شانیکه فاعل اخواندند بکسرواو برآن عقوبیابو عمرو وعاصم و  رویابن کث.»2(. 267ص2همان، ج

قراء  یبرخود کرده بودند. وباق یعلامت شانیبعلامات. ا ولهمیانّهم سومّوا انفسهم و خ یعنی اشندب

کرد  تیبن اسحاق روا ریکه چه بود: عم شانیآنکه ا یبرا نیمعلم یا "نیمسومّ"خواندند 

علامت  گانیشتیکه فر یبرکن یازرسول)ص( که او صحابه را گفت روز بدر که خود را علامت

 (.179ص4و3)ابوالفتوح ج« ترک وکلاه نهادند یکه بربالا دیسف شمیابر یرا بپاره ا دکردند خو

نشان که خودشان و اسبان خود را نشاندار کردند و اسم فاعل است،  ی: با کسر به معنایبررس

ان ذکر شده، که نوع نش تینشان دار شده و بنابر روا یشود به معنا یکه اسم مفعول م وبافتح

اختلاف قرائت اختلاف  جهیباشد. درنت یآن فرشته نشان دار م یمعنا تیذکرشده است. درنها

 نکرده است. جادیا ییمعنا

 ﴾133﴿ وَساَرعُِوا إِلىَ مَغفْ رَة -4-14

 (327:ص1421یو الباقون بالواو )ابن جزر نیواو قبل الس ریبغ "سارعوا"و ابن عامر نافع

است. واسرع فهو مسرع به سرعت راند و  یو آرام یابل کند: السرعه: نقطه مق یلغو یمعنا

وشتاب به خرج داد.) افرام  تیالامردر آن کارجد یسرع ف (2/209چالاک وشتابنده است.) راغب، 

 (.242ص ،همان ،یبستان

 ریو تفس قرائت

 ستیواو ن انی. ودرمصاحف شامعوای: و سارعوا معطوف است برواتقوا الله و اطیقوله تعال.»1

 یفوت، وسارعوا م میشتافتن ازب یمسارعت مبادرت است و بکار یسارعوا ومعن شانستیقرائت او

 ،یبدیم«. ) بآن کار که مغفرت واجب کند وسبب مغفرت بود یعنی ،بمغفرت خداوند دی: بشتابدیگو

قراء بواو  یواو عطف باق ینافع و ابن عامر خوانند سارعوا ب.»2(. 274ص2ج ان،هم
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 بیواواست ودرمصاحف اهل عراق بواو، امراست وترغ یدرمصاحف اهل شام ب "وسارعوا"خوانند

که موجب مغفرت وبهشت بوداز توبه  ییمکلف را بمسارعت وشتافتن بکارها یتعال یاز خدا

وتثاقل نا کردن چنانکه  یقبل الفوت واما تباط افتنیاما در نیوجهاحد ال یعل یوعمل صالح ومعن

 (.186ص4و3ابوالفتوح همان، ج«) برفت

 یول د،یبشتاب یگرفته به معنا «عوایاتقوا الله و اط» : آنکه با واوخوانده سارعوا را عطف بریبررس

نکرده  جادیا یرییمسارعت ومبادرت است. که درمعنا تغ یوبه معن ستیواو ن انیدر مصاحف شام

 است.

 ﴾154﴿ ـه .. الْأَمْرَ کُلَّهُ ل لَّ.نُّعاَساً یغَْشىَ طاَئ فةًَ م ِّنکُمْ-4-15

برفع اللام والباقون "کلّه لله "ابوعمرو اءیبالتاء و الباقون بال "طائفة یتغش"ییو الکسا حمزة

 (91:ص1362یبنصبها)الدان

غشاوة: .همراه وملازم کرد تا اورا فرا گرفت و پوشاند یزیرا با چ ه،اوی: غش یلغو یمعنا

 شیکاربرا ایالامر فلاناً. مطلب  ی(. غش2/698شود، ) راغب،  یم دهیکه با ان پوش یزیچ ای وستهیپ

 (.394ص ،یآمد و تمام فکر و ذکراورا مشغول کرد. )افرام بستان شیپ

 ریو تفس قرائت

 یخوان ایراست، وکه ب "امنة"وحمزه فعل  ییبرقرائات کسا یکه بتاء خوان "طائفة  یتغش ".»1

 ،یبدیم«) ازشما. یگروه در دیچیپ ی: خواب در مدیگویراست. م "نعاس "فعل یبرقرائت باق

 اءیب گرانیالامنة ود یبالتاء رداًّ ال یو خلف خواندند تغش یحمزه و کسائ.»2(.312ص2همان، ج

 دیایانکه فعل ازپس نعاس م یوابوحاتم است برا دهیارابوعبیاخت نیالنعاس وا یرداًّ ال دخواندن

تمام داد تا  یأمن میاز پس خوف ظمسلمانان را  یتعال یردشّ با اواول تر. عبد الله عباس گفت خدا

ابوالفتوح ج «.) غلبه کرد وخواب با أمن باشد شانیکه خواب برا دندیرس ییدرأمن به جا

 (.219ص4و3

ازآنهارا  یا فهیطا یعنیگردد  یبرم« الامنة»را بالتاء خواندند به  یکه تغش ی: کسانی*بررس

ازآنها راخواب پوشاند،  یا فهیطا یعنیگردد  یخواندندبه النعاس برم اءیپوشاندوآنها که با ب یمنیا

اعراب بوده  تلافرسد اخ یشده است.ودر کلُه الله و کلَه الله : به نظر م جادیا ییمعنا رییتغ جهیدرنت

 در معنا نداشته باشد. یریو تأث
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ه -4-16  ﴾15٧﴿ . خیَْرٌ م ِّمَّا یجَْمعَوُنَ.أَوْ متُُّمْ لَمغَفْ رَةٌ م ِّنَ اللّـَ

وقع وتابعهم  ثیح میبضم الم "متنا"و"متّ"و"متّم"عمرووابن عامروابو بکر روابویکث ابن

ممّا  ریخ"حفص  میهذه السورة والباقون بکسرالم یخاصة ف نیالحرف نیهذ یالضم ف یحفص عل

 (91:ص1362یوالباقون بالتاء)الدان اءیبال"جمعونی

 ریو تفس قرائت

 میبضم م یخوانند. باق میبکسرم دیباب آ نیازوهرچه  "مِتنا ومتِم"نافع واکثراهل کوفه .»1

که بضم  شانیوا "خافیخاف "نهند چنان که مات،یکه بکسر خوانند فعل مات،  شانیخوانند. ا

 ایحفص تنها ب جمعونیقوله مما  قول؛یقال  کون،ینهند چنان که کان  موتیخوانند فعل آن مات، 

مؤمنان را بمرگ  تیدوآ نیدرا نیرب العالمبتاء مخاطبه خوانند.  گرانیخواند برفعل غائب. و د

 ،در راه خدا یکیالجمله مرگ بردوقسم است:  یمرگ کرامت کرد وعل شانیکرد، ومرگ ا تیتهن

خدا کشته شوند  لیکه درسب دانستیشه یکی. اما آنچه درراه خدا بود طانیدرراه ش گرید

 ،یبدیم.«)"اومتم"که گفت .چنانرندیبم یاز و یکه در رضاء خدا وخشنود ستعارفان گرمرگیود

 یوباق میکوفه خواندند مِتمّ بکسر م شتراهلی. نافع و بیریبم ایاومتم، .»2(. 124-123ص2همان، ج

 خافیکخاف  فعلَیفَعل  یازاومتُّ عل تیوحکا موتیآنکه بضم خواند مِن مات  م،یقراء بضم م

د کرد برمنافقان که ر یمنها خفت وهبت حق تعال ةیوالحکا خوفیو خوف  موتیوالاصل موت 

درسفر، آمرزش ورحمت  یریبم ایبکشند  یگفت اگر شما را درره خدا "ما ماتواوما قتلوا"گفتند

تا خبر  اءی.. حفص خواند بالایکنند ازحطام دن یشما را بهتر ازآنچه منافقان جمع م یتعال یخدا

الله تحشرونا  یاوقتلتم لا لولئن متم "نسق اللکلام قوله یبتائ خطاب عل اءقر یوباق بانیباشد ازغا

 (.225و224ص4و3ابوالفتوح ج«.)واگر بقتل بهرحال مرجع خداست یگربمرگ رو

 یم جادیا ییمعنا رییتغ ابد،ی یم رییو مخاطب چون فاعل تغ بیبه مغا جمعونی: دریبررس

 ینم ادجیدر معنا ا یاست که تفاوت یاعراب رییتغ نیرسد، ا یگردد و درمتّم و مت و متنا؛ به نظر م

 است.  موتیو متُ از مات  ماتیکند که متِ از مات 

ه  أ -4-1٧  ﴾16٩﴿وَلاَ تحَْسبَنََّ الَّذ ینَ قتُ لُوا ف ی سبَِیلِ اللّـَ

 "الفتح  یاب یعل یهشام من قراء ت فهایوالباقون بتخف همایالتاء ف دیبتشد "قتلّوا نیالذ"ابن عامر 

 (91:ص1362یون بالتاء)الدانوالباق اءیبال "قتلوا  نیالذ حسبنّیولا 

بکاربردن عدد که صورت افعالش حسبت، حساباً، و  یعنی: حسب الحساب یلغو یمعنا

رود ) حسبنا الله( مصدرتمام آنها حسبان است  یکردن بکار م تیکفا یحسبانا است. حسب درمعن
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ور به خاطرش خط یگرید نکهیحکم کند بدون ا ضیازدو نق یکیبر یاست که کس نیوحسبان ا

 شیخدا برا شگاهیدر پ یو حسنه ا نکهیا ای اوردیبآن توجه کند و به حسابش ب ایو  دینما

 (.480و 3/129)راغب .باشد

 ریو تفس قرائت

را و آن حمزه بود  شانیکشتن ا یبزار یعنیمبالغة  ی: ) قتلّوا( مشدد است برمعنیقرائت شام.»1

است  لیدل هیآ نیا.»2( 245ص 2همان،ج ،یبدیم«)  دندیکش رونیبشکافتند و جگر ب یکه شکم و

مفسران  یبود حاصلند. بعض شانیا قیکه شهدا باجسام وارواح زنده اند وبه صفات کمال که لا

درکشتگان احد آمد. و حسب بدو  هیگفتند آ گرانیبدر و د دانیدر روز بدرآمد وشه هیآ دگفتن

 یخدا بلیتاً مفعول دوم ومراد بسقتلوا مفعول اول است واموا نیالذ شهیباشد هم یمفعول متعدد

 اءیقراء ب یوباق نی(. حمزه خواند تحسَبن بتاء وفتح س343ص4و3ابو الفتوح ج «)جهاد است.

حمزه  یوآنان که بتاء خوانند اعن تی( درمحل رفع باشد بفاعلنیخوانند )الذ اءیبه  نانکهخواندند آ

باشد به  یفعل به همه حال متعد نی( درمحل نصب باشد مفعول اول حسب وانیاو)الذ انیوراو

 (.263ص4و3) ابوالفتوح ج.کردن دیاختصار نشا یکیدومفعول وب

نشده و  جادیا دیبه جز تاک ییاختلاف معنا دیو بدون تشد دیباتشد« قتل»: درقرائت یبررس

درمحل رفع  نیخواندند الذ اءیقرائت مشهور به صورت مخاطب بوده است آنها که با  «تحسبن»در

است که  بیاختلاف درمخاطب و مغا جهیدرمحل نصب است، درنت نیکه باتاء خواندند الذو آنها 

 کند. ینم جادیا ییمعنا رییداده شد تغ حیوضقبلاً ت

هَ لاَ یُض یعُ أَجْرَ الْمؤُْم ن ینَ  -4-1٨   ﴾1٧1﴿وَأنََّ اللّـَ

 (91:ص1362یبکسرالهمزة و الباقون بفتحها )الدان " عیضیوإنّ الله لا  "یالکسائ

 ریو تفس قرائت

برند بنعمت و فضل  ی: شاد دیگو یم .: و بانّ الله، وعطف است بر بنعمة من اللهیو أن الله ا.»1

 زبازنگرفتیچ چیه شانیتمام کردوازمزد ا شانیبرا شیفضل و نعمت خو یو به انکه خدا یخدا

 بوطل مانیبا گرانید بیوترغ نافیاست یوان الله بکسرالف است بر معن یقرائت کسائ فزودیب زیون

مجرورو  یو بان الله محل جراست لعطفه عل یالمعن.»2(. 348ص2همان، ج ،یبدی) م.«ثواب آن

 نیا انیالاستئناف. ب یو فراء در شاذ عل یسیمفضل و حمد بن ع زیخواند ) وإن الله( و ن یکسائ

 قرائتکلام باشد و بر کی ( وبرقرائت اول نیاجرالمؤمن عیضیقرائت عبد الله مسعود است والله ) لا 

 (.250ص4و3ابو الفتوح ج «)نکند.  عیآنکه خداوندرنج مؤمنان ضا یدوم درکلام باشد ومعن
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قرائت با کسرهمزه بنابر استئناف است وقرائت با فتح  نکهیرسد با توجه به ا ی: به نظر میبررس

کلام و  اقی( با سعلت است و قرائت مشهور)أن انیباشد که ب یحرف جر لام م ریهمزه به تقد

در  یرچندانی. پس تأثستیگرفتن حرف جر هم ن ریبه تقد ازیاستئناف جمله قبل مطابقت داشته و ن

 نداشته است. عنام

 ﴾1٧٨﴿وَلاَ یحَْسبَنََّ الَّذ ینَ کفََرُوا -4-1٩

( بالتاء 188)"فرحونی نیلا تحسبنّ الد"ونیوالکوف هیبالتاء ف"کفروا نیالذ حسبنّیولا " حمزة

 (92:ص1362 یالثلثة) الدان یف اءیلباقون بالوا

به کار بردن عدد، حُسبان با ضمه حرف )حاء( آتش وعذاب است  یعنی: الحساب یلغو یمعنا

 یفرجام تعلق م فرویشود و بر حسب آن ک یاست که حساب م یهمان اعمال قتیکه در واقع وحق

 (.480، 1ج،)راغب ردیگ

 ریو تفس قرائت

 اهمیّالکفاران املاءنا ا حسبنیرولایاست برتقد ایکفروا قرائات حمزه ب نیالذ حسبنیو لا .»1

 ایولا تحسبن  یعنیکافران،  دیمؤمنان وع تیبتا خوانند خطاب با رسول وتسل گرانیلهم. ود ریخ

 نهاد،کلمه توان  کی ن،یا "انما".لانفسهم ریلهم خ یدوکلمه است. نمل "ان ما"کفروا  نیمحمد الذ

 تیآ نیاثما بمعاندتهم الحق وخلافهم الرسول. ا زدادواینمهلهم ل یعنیلهم  یملودوتوان نهاد ن

 یوزندگ ارند،ین مانیهرگز ا شانیخود دانست که ا میبعلم قد یکافران آمد که الله تعال یدرشأن قوم

تحسبن بتاء  دحمزه خوان حسبنیو لا .»2( 354: 2،ج1371 ،یبدیم.«)دیرا کفر و شرک افزا شانیا

وآنان  تی( درمحل رفع باشد بفاعل نیخوانند )الذ اءیخواندند آنانکه به  اءیقراء ب یوباق نیوفتح س

است که  نیا هیا ی( درمحل نصب باشد و معن نیاو) الذ انیحمزه وراو یکه بتاء خوانند اعن

ومدت  میگذاشته ا ورا فر شانیما ا ،نکهیکه پندارند کافران که ا دینبا ایمحمد)ص(  یمپندارا

اطالت مدت  نیکرده است ا شانیا ریخ یبرا یتعال یرا بهتر است. اگر چه خدا شانیا لت دادهومه

ابوالفتوح ج « ) مححق نبود. شانیا ردرحقیرساند خود را خ یرنمیولکن چون به آن خ

 (.263ص4و3

و  بیو تاء خوانده شده که اختلاف درمغا اءیتحسبن با 188و  180و  178 اتی:در آیبررس

 شود.  ینم جادیدرمعنا ا یرییتغ تیمفعول است که درنها ایفاعل و نیو الذ مخاطب است

 (1٨٠) بِماَ تعَْمَلوُنَ خَبیِرٌ-4-2٠

 (180:ص1421یوالباقون بالتاء)ابن جزر اءیبا ل "ریخب عملونیبما  "عمرو روابویکث ابن



 59/  1402پائیز و زمستان زدهم، ؛ سال هفتم، شماره دوا«های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی 

 ریو تفس قرائت

 شانیصفت ا طوقونیکه س شانیخوانند خطاب به ا اءیبه  یوبصر ی: مکریبما تعملون خب.»1

 ،یبدیم«.)قوله وان تومنوا و تتقوا یبه تاء مخاطبه خوانند حملا عل یاست وباق

کند ازعبد  تیروا هیقراء به تاء و عط یخوانند و باق اءیابوعمرو ب رویابن کث.»2(.364ص2همان،ج

برمردمان از  که دانستند که بخل کردند یاحبار جهودان است به علم هیبه آ دالله عباس که مرا

الناس بالبخل  أمرونیو  بخلونی نیالذ "آنکه درسوره نساء گفت:  انشیصفات رسول )ع( ب

 (.272ص4و3. ) ابو الفتوح ج«نیاحد القول یالعلم عل ی. ا"الله من فضله همیما آت کتمونیو

 یبرم لیشود و به افراد بخ یصفت آنها م طوقونیبخوانند س عملونیاگر یبدی: از نظرمیبررس

گردد  یقبل برم هیبه منافق آ یعنیشود یگردد واگر با تاء خوانده شود بر إن تومنوا و تتقوا حمل م

 یم ربه نظ یاست. ول کسانیبنابر نظرابوالفتوح معنا  یشود ول یم جادیا ییاختلاف معنا جهیدرنت

 دیتاک شود چون ینم جادیا یچندان جادیا ییمعنا رییاست و تغ بیرسد اختلاف درمخاطب و مغا

 برخداوند است که آگاه است از اعمال مخلوقاتش.

 

لهَُمُ الْأَنبِیاَءَ بِغیَْرِ حَق ِّ وَنقَوُلُ ذُوقوُا -4-21   ﴾1٨1﴿سنََکتُْبُ ماَ قاَلُوا وقَتَْ

والباقون بالنون  اءیبال"قولیو "برفع اللام"وقتلُهم "مضمومة و فتح التاء  اءیبال "کتَبیُس" حمزة

 بالنون "و نقول "ونصب اللام  مفتوحة و ضم التاء

 یودوزش م یاطیبا خ گرید یبه چرم یکردن چرم مهی: الکتب: دوختن وضمیلغو یمعنا

 (.3/261و منتشر شد.)راغب،  ادهی(؛ القول سخن است، قال، سخن، ز3/299. ) راغب، ندیگو

 ریو تفس قرائت

آن گه  سند،یتا بنو میرا فرمائحفظه  یعنیآنچه گفتند.  میسینو شانیبر ا یسنکتب ما قالوا آر.»1

اینجا مضمر است که: وعلم و رأى قتل الأنبیاء  -وَ قَتلَْهمُُ الأَْنبِْیاءَ بِغیَْرِ حَقٍّ میرا بان عقوبت کن شانیا

 یا هی: ذق ما انت فندی. وگودانستبغیرحق. یعنى: قول ایشان را شنید وکشتن انبیاء را بدید و ب

 قولی"بضم لام. و "و قتلُهم"مضمومه است،  اءیب "کتبیُس"لست بمتخلص عنه. قرائات حمزه 

را  شانیگفتند ما ا شانیآنچه ا میسیبنو "سنکتب ما قالوا"(. 364ص2: ج1371،یبدیم.«)اءیب "ذوقوا

گفت: بواجب  یکلب میم و فرو نگذاریآن است که آن نگاه دار یمعن "مقاتل گفت ،میبرآن جزا ده

چنانکه گفت  سندیحفظه را بنو مییگفت: بفرما ی. واقداید دردندرآخرت آنچه گفتن شانیبرا میکن

قراء بنون وجه قرائت حمزه آن  یالفعل المجهول وباق یعل "کتَبیُس"وإنّ له کاتبون حمزه خواند 
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باشد ودرشاذ اعمش، واعرج بقرائت  ونداست که اگرچه فعل بربناء مجهول است اسناد فعل با خدا

مفعل چون  یباشد بمعن لیفع قیعذاب حر یرا بش شانیا مییا( وگوحمزه خوانند. ) و نقول ذوقو

 (.272ص4و3) ابو الفتوح ج .مسمع یبه معن عیمولم وسم یبمعن میال

اسناد  یرا درمحل رفع ول«ما»داند و  یقرائت حمزه رامجهول م «کتَبیُس»: ابوالفتوح دری*بررس

و  داندیباز به خدا م زیل نصب و اسناد ندرمح« ما»که معلوم و  زیرا به خداونداست وقرائت مشهورن

است  دهنش جادیدرمعنا ا یرییتغ جهیدهد. درنت یدرقرائت مشهوراسناد را به خداوند م زین یبدیم

نائب فاعل بودن به رفع  یبرا د،یگو یکند وم یرا ذکر نم ییرمعناییابوالفتوح تغ زین« قتلُهم»ودر

قول مشهور  حیتنها به توض زین یبدیاست و م یعرابراییتغ اءکهیآمده است برناحق بودن کشتن انب

 زین نجایا جهیرنتنظر خود را گفته که د لهیوس نیپرداخته وقرائت حمزه را تنها ذکرکرده که به ا

است که هردو اسناد به  بیتنها قرائت درمخاطب ومغا« نقول» نشده ودر جادیا ییمعنا رییتغ

 است نشده جادیا ییمعنا رییخداوند دارد لذا تغ

 ﴾1٨4﴿واَلزُّبُرِ واَلْک تاَبِ الْمنُ یرِ -4-22

بن  یفارس ابن احمد قال حدثنا عبد الباق یو حدثن همایباء ف ادهیبز"و بالزبر و بالکتاب"هشام

و ابن  نیالحرف یفاجابه ان الباء ثابته ف هیهشام ف یذلک فکتب ال یف یالحسن قال شکّ الحلوان

 :1362ی والدان 331:ص1421ی.)ابن جرزهمایباء ف ریو الباقون بغ الزبر وحده یباء ف ادةیذکوان بز

 (92ص

 یکتب اله انیاست ازم یزبُر و زبور هرکتاب جمع آن ،از آهن ی: الزبرة: تکه بزرگیلغو یمعنا

 شیکه محتوا یکتاب یاست برا یازعلما گفته اند: زبور اسم یبر آن مشکل باشد، عده ا یکه آگاه

داشته باشد. واژه کتاب )قرآن( به آن  یاحکام شرع نکهیباشد بدون ا محصور ییعقلا یحکمت ها

باشد وزبور هم  یعقل یوحکمت ها یاحکام شرع رندهیشود که متضمن و دربر گ یگفته م یزیچ

است که بر داود  یکتاب ژهیزبور و است که خطش و نوشته اش درشت باشد و نام یهر کتاب

 (.135، ص2)ع(نازل شد.) راغب ج

 ریو تفس قرائت

زبوروزبرکرسول ورسل  قالیالمکتوبة،  ی: الکتب المزبورة. وهیوالزبر ا ناتیو جاءو بالب.»1

در سخن  دیهمانست اما تاک یدر افزودند و بالزبرمعن"با " انیو در مصاحف شام .یبقرائت شام

اشد و (. زبرجمع زبور ب366ص 2همان،ج ،یبدیم«.) الحق یال یالهاد یا ریافزود. و الکتاب المن

اهل  یو مفضل گفت از بعض.کتبت یمفعول است من زبرت ا یبمعن کتاب بود فعول یبتاز زبور
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بود که خطش نکو بود. ابن عامر خواند وبالزبر باعادت حرف جر و در  یلغت که زبور کتاب

است ) و الکتاب  نگانیشیپ ثیگفتند مراد بزبر احاد یاست عکرمه و واقد نیمصاحف اهل شام چن

 (.275و 4/274و3و کتاب روشن.)ابو الفتوح  نیالواضح الب ی(: اریالمن

زائده  جهیداند در نت یها را برگذاشتن باء برسرلغات م یو ابوالفتوح عادت شام یبدی: میبررس

 کند. و قرائت مشهوربدون باء است.  ینم جادیا ییمعنا رییبود درهردو مورد، تغ

  ﴾1٨٧﴿اسِ وَلاَ تَکتُْموُنهَُ الْک تَابَ لتَبَُیِِّنُنَّهُ ل لنَّ-4-23

و الباقون بالتاء.)ابن  عایجم اءیبال"کتمونهیولا  ""ننّهیّبیل"و ابو عمرو و ابو بکر  ریکث ابن

 (93:ص1362یو الدان331:ص1421یجزر

داشتم  دهی: کتمته، کتما، وکتمانا: آن راپوشندیگو یداشتن سخن،م دهی: الکتمان: پوشیلغو یمعنا

 نةیظاهرو روشن شد، و ب یعنی(.؛ بانَ 13/329و ابوالفتوح 310،ص3فردات، جو آشکارنکردم.) م

 یاودر دع زیمحسوس، گواهان را ن ای یدلالت روشن عقل یعنی: نةیالب ،و آشکار نمودم انیب یعنی

که  ی(.؛ کتِماناً به کسر کاف : کتمان پنهان داشتن حق و سر329،ص3ج ،اند. ) راغب دهینام نهیّب

درموقع خود اظهار شود و گاه کتمان  دیاست که با ینمودن است، پنهان کردن خبرآشکار ستهیشا

 (.13/329.)ابو الفتوح،37پنهان کردن مال آمده نساء / یبه معن

 ریو تفس قرائت

با شأن نبوت  نهایقرائت مک وبوعمرو وعاصم است، وا اءی: ب"للناس و لا تکتمونه ننّهیلتب ".»1

گرفت از  مانیکه الله پ یعنیرا درآورد  قیدر موضع قسم تحق محمد)ص( شود و لام عزم است

 ،یبدیم«.) کنند مردمان را شأن ونعت وصفت محمد)ص( و آن را پنهان نکنند دایکه لابد پ شانیا

بر وجه خبر از  اءیعاصم و ابو عمرو و اهل مکه خواندند در هر دو فعل ب.»2(. 374ص2ج ان،هم

 یبرا "و قال لهم ثاقهمیو اذ اخذ الله م" یعنیاضمار قول  ریر تقدقراء بتاء خطاب ب یو باق بهیمغا

 ،ننکنند خبر باشد از غائبا ریتقد نیو اگر ا شانیقول کنند خطاب باشد به ا ریآنکه چون تقد

 اءیو حجت آن کس که ب" نییالنب ثاقیو اذ اخذ الله م "حجت آن کس که بتاء خطاب خواند قوله 

 یبا پس پشت انداختند وبه بها یتعال یعهد خدا شانی( اةیالا ظهورهم قوله ) فنبذوه وراء خواند

 (.281ص4و3ابو الفتوح ج «.)عوام بود کیرا بنزد شانیاندک بفروختند از آن طعمه ورشوه که ا

درهردوصورت  نیاست که لتب بی: اختلاف درقرائات در هردو مورد به مخاطب و مغایبررس

است که در هردومورد،اختلاف  هودیدرهردو صورت مخاطب گردد ودرتکتمون،  یبه خداوند برم

 نشده است.  جادیا ییمعنا
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 جهینت

مهم  یریکلام خداوند تأث ریبوده و درفهم ترجمه وتفس یاز علوم قرآن یکیدانش قرائت  -

 دارد. 

 اتیانسجام درالفاظ آ اتیآ یبا معنا یسازگار ،یو نحو یقواعد صرف اتیآ اقیس یبررس -

 تواند محقق را به قرائت درست، رهنمون سازد. یآن م ییایقیوموس

 اتیروض الجنان وکشف الاسرار به قرائات مختلف درآ ر،یتوجه هرکدام از دوتفس زانیم-

 است.  نبوده کسانیقرآن 

نداشته است، و به  انینقل قرائت کرده اند و نظر خود را ب یاریابوالفتوح درموارد بس-

هردو قرائت از آن بهره برده و  دییتا یاز موارد برا یکه دربرخ شاذ پرداخته انیذکرقرائت قار

را  یخاص کردیروش و رو کیموارد تنها به ذکر قرائت آنان بسنده کرده است، و  یدربرخ

 ردیپذ یکه موافق باحفص هست را م یموارد قرائت یاعمال نکرده است و دربرخ ئاتقرا رشیدرپذ

موارد با استفاده از  یو دربرخ ردیپذ یدارد م یهم خوانقرآن  گرید اتیاگر با آ یو در موارد

 کند. یم دیرا تائ یقرائت یتیروا

 یکند و که دربرخ یخود به قرائات توجه داشته و قرائات مختلف را ذکر م ریدرتفس یبدیم-

 ستین ادیمواردکه ز یدارد ودربرخ یم انیپرداخته وقرائت منتخب خود راب زیآن ن لیموارد به تحل

دارد و  یم انیتنها قرائت حفص وعاصم را ب یپردازد و درموارد یشاذ م یبه ذکر قرائت ها تنها

اختلاف  یکند، ودرموارد یم دیقرائت مورد نظررا تائ نگونهیو ا د،ینما یراذکر نم گرید رائتق

 79هیداند. مانند آ یمنُزله م ةیقرائات را به منَزله دو آ

پرداخته است  زیبه قرائات اربعه عشر و شاذ ن سبعه وعشره،علاوه بر قرائات  یابوالفتوح راز -

 واعمش و اعرج و.. در چند مورد. یکه مقدار آن درخور توجه است. مانند نقل قرائات حسن بصر

 .140 هیموارد دقت درنقل قرائت نداشته است مانند آ یابوالفتوح دربرخ-

 ایبه قرائات شاذ نپرداخته و یول پرداخته زیعلاوه برقرائات سبعه به قرائات عشر ن یبدیم-

 مورد ذکر نام کرده است. کیتنها به  دیشا

مورد  12و رموثردرمعنایموردغ44مورداختلاف قرائات قراء درسوره آل عمران  66 یبا بررس-

قرار داده است،  یچند واژه را مورد بررس اتیاز آ یکه برخ نیباشد باتوجه به ا یموثر درمعنا م

 .دیمحاسبه گرد
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 تیکلمات است که غالباً درنها یحاصل به جهت اختلاف قرائات درمعنا ییتفاوت معنا -

 شده است.  جادیکم ا اریبس ییمعنا راتییبه دست آمده وتغ هیازآ یکسانیمفهوم 

 اختلاف قرائات درسوره آل عمران ینموداربررس

  

 منابع

 .1415 ه،یدارالکتب العلم روت،یب م،یالعظ رالقرآنیتفس یف یمحمود، روح المعان دیس ،یآلوس .1

دارالکتاب  روت،یب ر،یعلم التفس یف ریزادالمس ،یعبدالرحمن بن عل ،ابوالفرجیابن جوز .2

 .1422،یالعرب

 .1420دارالفکر،  روت،یب القرآن، ریتفس یف طیالبحرالمح وسف،یمحمدبن  ،یاندلس انیابوح .3

د الطلاب(، مترجم،محمد بندر ) ترجمه منج یبه فارس یعرب دیفواد، فرهنگ جد ،یافرام البستان .4

 .1374 ،یاسلام شهیاند ،چاپ اول، تهران ،یگیر
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 ه، ب.1398 ،یاسلام ی، تهران، کتاب فروش13ه،جیچاپ اسلام

 ق.1421چا پ اول، دار القلم، روت،یب ،مفردات الفاظ قرآن ،بن محمد نیحس ،یراغب اصفهان .12
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 .1420 ،یالتراث العرب اءیداراح روت،یب ب،یالغ حیابوعبدالله محمدبن عمر، مفات ،یفخرراز .17
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 تقرآن و سنّ هایدر آموزه نینو هایدوفصلنامه پژوهش

 65-84صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 واکاوی آفرینش شش روزه آسمان و زمین در تفاسیر فریقین

  1زهیرا مشایخی

 (25/9/1402؛ تاریخ پذیرش: 16/3/1402)تاریخ دریافت: 

 چکیده

 خلقت آسمان و زمین و چگونگی و مدت این خلقت از موضوعات مورد بحث در میان

بررسی کنند، هر  باشد، و همین باعث شده است افراد بسیاری در این موضوع تحقیق ومحققین می

 54کس آن را به نحوی بیان کرده است، قرآن کریم این موضوع را در آیات مختلف از جمله آیه 

هود و... بیان کرده، هر یک از مفسرین برای لفظ ایام در این آیات  7یونس،  3سوره اعراف، 

اند، مرحله، ایام و روزهای دنیا، ایام و روزهای آخرت، بنابراین میان  نایی را در نظر گرفتهمع

مفسرین در این زمینه اختلافات زیادی وجود دارد، به جهت همین اختلافاتی که بین محققین 

مسلمان وجود دارد بر آن شدیم تا بر طبق نظر قرآن به بررسی موضوع خلقت آسمان و زمین و 

بپردازیم، و نظرات مفسرین را مورد بررسی قرار دهیم،  مقصود از ایام در این آیات چیست، اینکه

آید با روایات و لفظ ایام در قرآن کریم سازگاری دارد این است که ایام به معنای   آنچه به نظر می

انست طبق تو مرحله باشد، اما نکته دیگر اینکه خداوند این خلقت را تدریجی قرار داد با اینکه می

صریح آیات قرآن در یک چشم برهم زدن همه را بیافریند، و این نیز برای خود دلائلی دارد که 

گردد که جهان ماده آن را در بردارد، اینکه در عالم ماده همه چیز مرحله  بهترین آن به قانونی برمی

شد، مگر  اهدافتد، تا مرحله مقدماتی محقق نشود مرحله بعد محقق نخو به مرحله اتفاق می

 ای در کار باشد. معجزه

 ان، زمین، ستة ایام.خلقت، آسم واژگان کلیدی:

                                                   
 zoheira@yahoo.com لمیه تهرانسطح چهارحوزه عپژوه انشد. 1
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  مقدمه

ها در هر عصر و زمانی بوده و قرآن کریم به عنوان معجزة جاودان الهی راهنمای همه انسان

هایی قرآن برای او درس کند،مراجعه  زمان وقتی به قرآنای از هست. هر مسلمانی در هر برهه

نده خواهد داشت که او را به سوی کمال نهایی، قرب الهی، راهنمایی خواهد کرد. قرآن کریم آموز

کند و از در آیات بسیاری انسان را به تفکر در وجود خود و خلقت آسمان و زمین دعوت می

خواهد برای اینکه خالق و مدبر امور را بشناسند به خلقت خود و مجموعه هستی که ها میانسان

شود که انسان مؤمن بتواند در ها است توجه کند. همین تمرکز و توجه باعث میاف آندر اطر

دینی که خلقت جهان را تصادفی و یا بر اساس نظریات متعدد دیگر بیان مقابل ملحدین و افراد بی

 کنند، پاسخی قاطع داشته باشد.می

آن برد، باید دانست که این  توان پی به وجود خالقحال که با تدبیر و تفکر در جهان هستی می

خالق چگونه این جهان را خلق کرده؟ برای پاسخ به این سؤال بهترین منبع، وحی الهی است که، 

 به کرات، پاسخ این سؤال را بیان فرموده است. 

گرچه قرآن کریم درباره چگونگی خلقت آسمان و زمین و کیفیت و جزییات آن به صراحت 

ما در بسیاری از آیات کریمه خود را منشاء آفرینش جهان هستی و مطالبی بیان نکرده است، ا

کند. مفسرین در ذیل آیاتی که دربارة خلقت جهان هستی و آفرینش انسان سخن مخلوقات بیان می

کنند،  ها در آیاتی که خلقت را شش روزه بیان میکنند. آنطور مفصل بیان می گفته، مطالبی را به

کنند. بعضی از مفسرین در ای که دارند تبیین میتوجه به مذهب و عقیدهمقصود از شش روز را با 

اند و  اند، برخی آن را به روزهای آخرتی تعبیر کردهتفاسیر خود آن را به شش روز هفته تعبیر کرده

دانند که نباید در آن تفکر و تدبر کرد، بر همین اساس به بررسی  برخی آن را جزء امور غیبی می

 ایم. در تفاسیر فریقین پرداختهاین نظرات 

زدن  بر هم تواند در یک چشم  همچنین خدای قادر و توانا که بر طبق صریح آیات قرآن می

بودن  موجودی را خلق کند، چرا در آفرینش موجودات و آسمان و زمین تدریج و مرحله به مرحله 

ق نکرده، و جهان هستی را در پیش گرفته است؟! چرا عالم وجود را در یک چشم بر هم زدن خل

اند؛ از را طی شش مرحله آفریده است؟! در پاسخ به این سؤال مفسرین مطالب بسیاری بیان کرده

تدریج خلق نمود تا صاحبان خرد و اندیشه در آن تفکر کنند و به  جمله اینکه خداوند جهان را به 

ل بیت عصمت و طهارت )علیهم وجود خالقی قادر و توانا آگاه شوند. بر طبق روایات رسیده از اه
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تفکر بشر در امور عالم است و اینکه این عالم تصادفی خلق السلام(، راز خلقت تدریجی عالم، 

دلیل در نشده و همه چیز آن در هر جایی که قرار دارد با تدبیر و حکمت است و هیچ چیز بی

ک قانون کلی وجود دارد که در جایی قرار نگرفته، اما نکته قابل توجه این است که در عالم ماده ی

خلقت آسمان و زمین هم رعایت شده است و آن اینکه آفرینش مرتبه پذیر است و تا مرتبه اول 

 . تحقق پیدا نکند مرتبه دوم محقق نخواهد شد

در این موضوع مقالات متعددی به رشته تحریر درآمده از جمله مقاله بررسی ستة ایام در 

، دو فصلنامه قرآن پژوهی حسنا( که در این 1397نیت، اردیبهشت  وشدیدگاه فریقین)غلامرضا خ

مقاله به بررسی نظر مفسارن شیعه و سنی پرداخته است، و به صورت مختصر به بحث خلقت 

تدریجی پرداخته است و در قسمتی هم به طور مفصل به تعارض بین آیاتی که خلقت را شش 

ست. مقاله دیگر در این زمینه با عنوان بررسی تعارض دانند و آیات سوره فصلت پرداخته ا روز می

پژوهشی -، فصلنامه علمی1396آیات مرتبط با خلقت در شش دوره)غلامرضا مرتضوی، بهار 

مطالعات تفسیری( در این مقاله به بررسی تعارضی که بین آیات مربوط به خلقت شش روزه 

لاوه بر بررسی کمی دقیق و رجوع به آسمان و زمین و آیات سوره فصلت پرداخته شده است. ما ع

تفاسیر اصلی شیعه و اهل سنت بحث تدریجی بودن خلقت را نیر با تفصیل بیشتر مورد بررسی 

  ایم، همچنین در این تحقیق به چگونگی خلقت آسمان و زمین نیز پرداخته شده است. قرار داده

 مفهوم شناسی

 الف( آسمان

به معنای علوّ « سمُُوّ، سمُیْ و سمَْو»ن سماء، از ریشه کلمه آسمان در زبان عرب با عنوا

، بسیاری از لغویون مانند خلیل بن احمد، ابن منظور، ابن فارس، مصطفوی در التحقیق، باشد می

« . ءُ[ یَسمُْو سمُُواًّ، أی: ارتفع سمََا ]الشی»اند،  اصل آن را به معنای رفعت و بلندی دانسته

و به هر چیزی که بالای چیز دیگر قرار  (4/381: 1415روز آبادی،. فی7/318: 1409)فراهیدی،

 گویند.  داشته باشد و یا از بالا به پایین بیاید سماء می

فوق و بالای هر چیز »کند:  راغب در مفردات کلمه سماء را از نظر اصطلاحی این طور معنا می

است و به نسبت مافوق و بالاترش  اند هر بالایى به نسبت پائینش سماء را سماء گویند. بعضى گفته

ارض. به استثناء آسمان مرتفع که آسمانى است بدون زمین)منظور سراسر جهان است(. و آیه )اللَّهُ 
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( 427: 1412)راغب،« ( بر این معنى حمل شده است وَ مِنَ الأْرَْضِ مثِلَْهُنَ  سَماواتٍ  الَّذیِ خلََقَ سبَْعَ

بار  190بار و به صورت جمع یعنی سماوات  120رد یعنی سماء و این کلمه در قرآن به صورت مف

  تکرار شده است.

و  آسمان حسّىآسمان مادی و آسمان معنوی،  آسمان در قرآن در دو مفهوم بکار رفته است،

  آسمان  ها( است، و ى شمسى و کهکشان مادى )جوّ زمین یا فضاى محل ستارگان، سیارات، منظومه

مصطفوی در ( 11/127: 1387)اصفهانی،قدس و عالم وجود برتر است.  معنوى که همان مقام

و آیت الله مکارم شیرازی در تفسیر خود به این دو نوع  (5/220: 1368)مصطفوی،کتاب التحقیق 

 (.1/165: 1371شیرازی، )مکارم اند. آسمان اشاره کرده

 ب( زمین

و بسیاری از لغویون  رار دارد؛ارض در لغت به معنای هر چیزی است که پایین و زیر چیزی ق

«  و کلُّ ما سفَُلَ فهو أرض»اند،  مانند ابن منظور، خلیل بن احمد، ابن فارس به این معنا اشاره کرده

( نظر لغویون این کلمه مونث و اسم جنس 3/1063: 1376. جوهری،7/112: 1414)ابن منظور،

آورند مع آن را با الف و تا میاست، اما در مورد جمع آن اختلاف نظر وجود دارد، بعضی ج

« ارضون، اروض»آورند و بعضی جمع آن را به صورت جمع مکسر و یا با واو و نون می« ارضات»

کند، این کلمه در قرآن به صورت جمع داند و بیان میمی« ارضون»راغب در مفردات جمع آن را 

 نیامده. 

ه است، آن هم به صورت مفرد، در با تکرار شد 461واژه ارض و مشتقات آن در قرآن کریم 

قرآن کریم این واژه دارای معانی و مصادیق مختلفی است، به معنای کره زمین، به معنای مکان 

. 2/392: 1389خاص، به معنای سرزمین و به معنای اجتماع و زندگی جمعی. )جوادی آملی،

 ( 13/174: 1390طباطبائی،

 ج( خلق

لغویونی چون ابن منظور، ابن  بوده و ای جمله مخلوقاتبه معن، «خ ل ق»خلق مصدر از ریشه 

اند، هم به اعتبار میزانی که  گیری دانستهآن را به معنای اندازه فارس، مصطفوی، جوهری، فیومی

شود، و هم به اعتبار پدیدآوردن چیزی مطابق با میزانی که در نظر چیزی از چیزی بهرمند می

التقدیر، فهو باعتْبار تقدیر ما منه وجُودُها و بالاعتبار للإِیجادِ   الخلق  أَصل»پدیدآورنده آن است. 



 69/  1402پائیز و زمستان زدهم، ؛ سال هفتم، شماره دوا«های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی 

( الأَْدِیمَ  ( التَّقْدِیرُ یُقاَلُ )خلََقتُْ و أَصلُْ )الْخَلقِْ(. »10/85: 1414)ابن منظور،.«   على وَفقِْ التقدیر خالقٌ

 (3/309: 1415. فیرزو آبادی،1/180: 1414)فیومی،«  للِسِّقَاءِ إِذاَ قَدَّرْتَهُ لَه

معنای دیگر خلق پدیدآوردن چیزی به شکلی است که پیش از آن سابقه نداشته باشد، یعنی به 

 کیفیتی به چیز یک ای از لغویون مانند مصطفوی و ابن منظور خلق را ایجادشکلی خاص، عده

 و آن را فقط مخصوص دانند،دارد می را آن اقتضای الهی حکمت و اراده شکلی که به و خاص

خلق کرد خدا اشیاء را خلقی، و خداوند خالق و خلاق است، زهری در معنای »دانند خداوند می

گوید، و جایز نیست این صفت با الف و لام برای غیر خدای متعال و اصل خلق خلق می

این ماده وجود دارد، که آن ایجاد شیء بر  گیری و تقدیر است، و همانا اصل واحدی دراندازه

ص است و به آن چیزی که اراده او آن را واجب کرده و حکمت او آن را اقتضاء کیفیت مخصو

و خلق در کلام عرب: شروع کردن بر چیزی است بدون اینکه ( »3/114: 1368)مصطفوی،« کرده.

ای برای آن باشد، و هر چیزی که خداوند خلق کند آن را، خدا مبدع آن است بدون اینکه سابقه

  أَلا لَهُ فرماید:اشد، و این مطلب در آیات قرآن مطرح شده است، آنجا که میمثال سابقی برای آن ب

  (10/85: 1414ابن منظور،.«) الْخالِقیِنَ  .. فتََبارکََ اللَّهُ أَحْسَنُ.وَ الأْمَْرُ  الْخلَقُْ

 چگونگی آفرینش آسمان و زمین

چگونگی آفرینش آسمان یکی از موضوعاتی که ذهن بشر را از دیرباز به خود مشغول نموده، 

و زمین است، و نظریات مختلفی در این زمینه مطرح شده، از جمله کسانی که به این موضوع 

اند، باشند که با توجه به آیات قرآن در این مورد نظر دادهاند؛ علما و دانشمندان اسلامی میپرداخته

روز خلق نمود، آیت الله کنند، خداوند آسمان و زمین را در شش  و طبق آیات قرآن بیان می

هاى شش گانه محتملا به این دورانفرماید: شیرازی در تفسیر نمونه درباره این شش روز می مکارم

روزى که همه جهان به صورت توده گازى شکلى بود که با گردش به  -1ترتیب ذیل بوده است: 

به صورت توده مذاب و  این کرات تدریجا -2 دور خود از هم جدا گردید و کرات را تشکیل داد.

روز دیگر منظومه شمسى تشکیل یافت و زمین از - 3 نورانى و یا سرد و قابل سکونت در آمدند.

سپس گیاهان و درختان در  -5 روز دیگر زمین سرد و آماده حیات گردید. -4 خورشید جدا شد.

 کارم. )مسرانجام حیوانات و انسان در روى زمین ظاهر گشتند -6زمین آشکار شدند.

 (. 6/202: 1371شیرازی، 
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سوره هود درباره چگونگی خلقت آسمان و  7علامه طباطبائی در تفسیر المیزان در ذیل آیه 

بینیم ناگهانى نبوده و به این  خلقت آسمان و زمین به این شکل و وضعى که ما مى»فرماید: زمین می

اى  ز قبلا وجود داشته و آن، مادهشکل از عدم ظاهر نشده، بلکه از چیز دیگرى خلق شده که آن چی

متشابه الاجزاء و روى هم انباشته بوده که خداى تعالى این ماده متراکم را جزء جزء کرد، و اجزاء 

آن را از یکدیگر جدا ساخت، از قسمتى از آن در دو برهه از زمان زمین را ساخت، و سپس به 

ء کرد، و در دو برهه از زمان به صورت آسمان که آن موقع دود بود پرداخته، آن را نیز جزء جز

اند، پس  بینیم از آب آفریده شده هفت آسمان در آورد. دیگر اینکه آنچه ما از موجودات زنده مى

هُوَ الَّذِی خَلقََ السَّماواتِ وَ الْأرَْضَ فِی  "ماده آب، ماده حیات هر جنبنده است. پس اینکه فرمود

آن، جمع کردن اجزاء، و سپس جدا ساختنش از مواد دیگرى متشابه با  منظور از آفریدن "ستَِّةِ أَیَّامٍ

ها در دو روز و خلقت زمین نیز در هم و متراکم در هم است. و به حکم این آیات خلقت آسمان

دو روز صورت گرفته و در نتیجه از شش روز دو روز باقیمانده که در آن کارى دیگر شده و آن 

بارتى به حرکت در آوردن زمین به دور خورشید است، به نحوى که در همان تقدیر ارزاق و یا به ع

اثر دور و نزدیک شدنش از خورشید و نیز در اثر میل به سوى شمال و جنوب، چهار قسم هوا در 

زمین پیدا شد)هواى بهارى، تابستانى، پاییزى و زمستانى و در نتیجه زمین آماده گردید براى اینکه 

 (.10/150: 1390)طباطبائی،.« ز آن بروید(ارزاق روزى خواران، ا

ای گازی شکل و یا این مطلب مبنی براین است که آسمان و زمین در ابتدا به صورت توده

اجزاء انباشته و متراکمی بوده و بعد در اثر فعل و انفعالاتی که بنابر نظر بعضی انفجاراتی است که 

رت آسمان و زمین کنونی که آماده صورت گرفته از هم جدا شده و در طی شش روز به صو

زندگی انسان و سایر موجودات شدند در آمده، مورد تایید بسیاری از تفاسیر مانند تفسیر احسن 

باشد، آیت الله معرفت در .. نیز می.الحدیث، تفسیر کوثر، تفسیر قرآن مهر، تفسیر مجمع البیان و

نظومه شمسی چگونه به وجود آمد اشاره کتاب التمهید فی علوم القرآن به این مطلب و اینکه م

کنند که منظومه شمسی در حقیقت بخش بسیار کوچک از توده گازی  کرده و در آنجا بیان می

دارای حجم عظیم است، این توده خرد شده و از آن خورشیدهایی بزرگ پراکنده گردید و زمین 

بود که رفته رفته سر شد و ای از ماده گداخته و داغ  هنگام جدا شدن از غبار خورشیدی توده

  (6/40: 1388حالت جامد گرفت. )معرفت،
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توان گفت که در آغاز آفرینش، جهان هستی به صورت مواد مذابی بوده که قرآن از بنابراین؛ می

کند، به صورت گازهای بسیار فشره بوده، که شکل مواد مذاب داشته، آن با عنوان ماء یاد می

البلاغه درباره خلقت آسمان و زمین مفصل  لام( در خطبه اول نهجامیرالمومنین علی)علیه الس

گوید: همه چیز آب بود و  امام باقر )علیه السلام( درباره آغاز آفرینش مىاند.  مطالبی را بیان کرده

عرش الهى بر آن قرار داشت؛ سپس خداوند، اشتعال و انفجارى در آب پدید آورد و پس از آن، 

. ها شد اموش کرد و در پى آن، گازى پدید آمد که مادّه آفرینش آسماناش را خ شعله و زبانه

(. قرآن نیز در آیات سوره فصلّت به این مرحله از خلقت و دخان و ماده گازی 8/95: 1429)کلینی،

 11کند. بر طبق آیه  شکلی که در اثر انفجاری که در آن آب اتفاق افتاد، به وجود آمد، اشاره می

ها های هفتگانه از آن گاز پدید آمد، و در نهایت خداوند به رتق و فتق آسمانسوره فصلت آسمان

سوره انبیاء به آن اشاره شده، مفسرین درباره مفهوم رتق و فتق در  30و زمین پرداخت که در آیه 

های  اند: نخست، آنکه آسمان در آغاز به صورت یکپارچه بود و دریچه آیه دو دیدگاه را مطرح کرده

رویید، آن گاه  های زمین نیز به هم پیوسته بود و از زمین چیزی نمی بارید. آبراه ته بود و نمیآن بس

خداوند زمین و آسمان را گسست پس درهای آسمان را با آبی ریزان گشودیم. زمین را شکافتیم 

پس در آن دانه رویاندیم. تفسیر دوم این است که آسمان و زمین دارای رتق و به هم پیوستگی 

ها را گونه گونه ساخت و از هم جدا کرد و هر یک را دارای ویژگی  بودند، آن گاه خداوند آن

کند که این همان معنایی است که در سخن  خاص قرار داد. آیت الله معرفت بیان می

 ( 6/129: 1388امیرالمومنین)علیه السلام( درباره آفرینش آمده. )معرفت،

 نظر مفسران در مورد ستة ایام 

که مربوط به خلقت آسمان و زمین است سؤالات زیادی مطرح است، « ستة ایام»باره عبارت در

آید که قبل از آفرینش  این سؤال به ذهن مى»چیست؟ همچنین « ستة ایام»از جمله اینکه منظور از 

ها در آن آفریده شود، شب و روز از گردش  زمین و آسمان شب و روزى وجود نداشت، که این

آید. به علاوه پیدایش مجموعه جهان در شش  ور خود و در برابر نور آفتاب به وجود مىزمین به د

گوید: میلیاردها سال طول  روز، یعنى کمتر از یک هفته چیزى است بر خلاف علم، زیرا علم مى

( و این مطلبی است 6/200: 1371شیرازی، )مکارم« کشید تا زمین و آسمان به وضع کنونى درآمد.

 ر صدد تفسیر و تبیین آن برآمدند.د که مفسران
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 الف( نظر مفسرین شیعه

اند، از جمله اینکه آن را بر نظرات متفاوتی بیان نموده« ستة ایام»مفسران شیعه در مورد 

گویند منظور خلق آسمان و زمین در همین روزهای دنیایی است اند، و میروزهای هفته تطبیق داده

که خلقت از روز یکشنبه آغاز شده و در روز جمعه به پایان رسیده اند و حتی بعضی بیان کرده

ها و زمین پروردگار شما همان کسى است که آسمان»است، این مطلب در تفسیر مجمع البیان آمده 

را در مدتى باندازه شش شبانه روز پدید آورد. بدیهى است که براى خداوند ممکن بود که جهان 

پدید آورد، لکن مصلحت این بود که در این مدت باشد. آغاز آفرینش  آفرینش را در مدتى کوتاهتر

روز یکشنبه و پایان آن روز آدینه بود. روز آدینه همه موجودات جمع شدند، از اینرو آن روز را 

(. شیخ طوسی در تفسیر تبیان 4/659: 1372)طبرسی،«  نامیدند. این قول از مجاهد است« جمعه»

آن شش روز اوّلش یکشنبه بود تا پنج »مضمون معنا نموده، ابولفتوح رازی را به همین « ستة ایام»

« شنبه چون آدینه بود خداى تعالى خلق آسمان و زمین را جمع کرده بود، لذلک سمیّ جمعة.

(، تعدادی دیگر از مفسرین شیعه نیز بر همین نظر هستند. آیت الله 8/218: 1408)ابوالفتوح رازی،

فرمایند، به چند روایت در این زمینه بیان می« ستة ایام»وایی که در مراد از جوادی آملی در بحث ر

گوید؛ حضرت رسول دست مرا گرفت و فرمود: خداوند خلق ابوهریره می»کنند؛ از جمله اشاره می

ها را روز یکشنبه، و خلق کرد درخت را روز کرد خاک را روز شنبه، و خلق کرد در آن کوه

مکروه )امر ناپسند( را روز سه شنبه و خلق کرد نور را روز چهارشنبه، و  دوشنبه، و خلق کرد

جنبندگان را در آن )خاک و زمین( روز پنجشنبه گسترده کرد، و آدم را بعد از عصر روز جمعه 

: 1389)جوادی آملی،« آفرید، آخر خلقت در آخرین ساعات روز جمعه بین عصر تا شب.

بر روزهای هفته بنابر « ستة ایام»فرمایند که تطبیق این نظریه میاما خود ایشان در نقد  (،29/160

نظر برخی مفسرین از اسرائیلیاتی است که از قوم یهود به جوامع روایی شیعه سرایت کرده است، 

 رهیابوهر اند گفته دو نیا ریو غ ریو ابن کث یبخارفرماید:  و آیت الله معرفت در مورد این روایت می

و  یاز سادگ یو بهره بردار یرکیگفته: کعب با ز هیرابو. کعب الاحبار گرفته را از ثیحد نیا

به  ، آن راخواسته در اسلام نشر دهد بوده است را که از خرافات و باطل ییزهایچ رهیغفلت ابوهر

 و ،کرد یم قیرا تصد کرد کعب او یها را نقل م آن رهیابوهر یکه وقت ییجا تا کرده نیتلق رهیابوهر

 یعنی دیممکن به نظر آ نیکند تا در عقول مسلم دیرا تاک اتیلیاسرائ نیبود که ا نیخاطر اآن به 

کعب آن را گفته  قتایکه حقیحال آمده در رهیخبر از ابوهر ایکه گو یشود به طور رفتهیپذ

( و همچنین آیت الله معرفت در مورد اینکه این عقیده از آن یهود 10/109: 1388.)معرفت،است
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 و همه جندش نیپس کامل کرد آسمان و زمرماید که در سفر تکوین چنین آمده است: ف است می

بهتره( و  یسنگلاخ و سخت که به نظرم دوم نیزم یلشکر هست هم به معن ی)جند هم به معنرا 

کرد از کل  تفارغ شد پس در روز هفتم استراح داد یکه انجام م یخداوند در روز هفتم از کار

 (7/386: 1388.)معرفت،داده بودکه انجام  ییکارها

از معانی مخدوش در « ستة ایام»بنابراین سند این روایات مخدوش است. پس این معنا برای 

این زمینه است، علامه طباطبائی در ذیل آیات سوره فصلت بحثی روایی در این زمینه مطرح 

کنند ا اینگونه مطرح میکنند که روایتی که خلقت آسمان و زمین راند و در نهایت بیان میکرده

 جعلی هستند. 

آن را به شش مرحله که مخصوص خلقت زمین است « ستة ایام»برخی مفسرین در معنای 

تاکید دارد، « ستة ایام»اند، تفسیر انوار درخشان از محمد حسینی همدانی بر این معنا از تفسیر کرده

ست که قبل از خلقت کرات آسمان و ایام جمع یوم بمعناى روز و قسمتى از زمان است. بدیهى ا»

خورشید و زمین و ماه که عبارت از مقدار حرکت وضعى و انتقالى زمین باشد پدید نیامده و 

( ایشان سه دسته 6/365: 1404)حسینی،« قطعات زمان یعنى سال و ماه و هفته و روز نبوده است.

کند که با توجه به این سه بیان می دهد واز آیات را برای رسیدن به این معنا مورد بررسی قرار می

کند در آیاتی که خلقت آسمان دسته آیات زمین از آغاز خلقت شش مرحله را طی کرده، و بیان می

نماید، موضوع بحث خلقت زمین به تنهایی است، و برای اثبات نظر  و زمین را شش روز مطرح می

مرحله را پشت سر گذاشته که تکرار  کنند. زمین در خلقت دوخود به آیات سوره فصلت اشاره می

پذیر نیست و چهار مرحله را، که تدبیر امور زمین در آن چهار مرحله انجام شده است، پس اگر در 

دانند، قرار بود این شش مرحله اختصاص به زمین و آسمان هر  آیاتی که خلقت را در شش روز می

هر دو را شامل شود. و در آیات سوره فصلت  کرد، کهدو داشته باشد، باید زمان بیشتری را بیان می

ایام آفرینش آسمان و زمین را هشت روز بیان کرده، بنابر نظر تفسیر انوار درخشان شش مرحله آن 

گیرد که مختص به خلق زمین و دو مرحله آن مختص به آفرینش آسمان است، پس نتیجه می

 باشد.مین میشش مرحله از خلقت است که مخصوص ز« ستة ایام»مقصود از 

این نظر نیز اشکال دارد چون ایشان در اثبات نظر خود به آیات سوره فصلت اشاره نموده که 

خلقت آسمان و زمین را در هشت روز بیان نموده است، و بررسی این آیه خود نیاز به بحثی 

اینکه: آنجا مشهور و معروف »توان به طور خلاصه آن را اینگونه تفسیر نمود که مفصل دارد، اما می
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)چهار روز( منظور تتمه چهار روز است، به این ترتیب در دو روز اول از  "اربعة ایام "گوید که مى

این چهار روز زمین آفریده شد، و در دو روز بعد سایر خصوصیات زمین، به اضافه خلقت 

نش در شود البته اگر آیات متعدد آفری ها در دو روز مجموعا شش روز )شش دوران( مىآسمان

شد، ولى از آنجا که آیات قرآن یکدیگر را تفسیر  شش روز نبود چنین تفسیرى پذیرفته نمى

( شیخ 20/225: 1371شیرازی، )مکارم.« شوند این تفسیر خوبی است کنند، و قرینه یکدیگر مى مى

دارد  طوسی، طبرسی نیز بر این تفسیر تاکید دارند. میبدی در کشف الاسرار هم بر همین نکته تاکید

سوره فصلت بیان  10سوره اعراف و ذیل آیه  54و همین مطلب را منهج الصادقین در ذیل آیه 

یَّامٍ  فیِ( 4/41: 1429کرده است. )کاشانی،  در تتمه چهار روز، یعنى در دو روز دیگر و این  أَربَْعَةِ أَ
ى الکوفة فى خمس است که کسى گوید سرت من البصرة الى بغداد فى عشرة و ال کلام از قبیل آن

عشر سیر کردم از بصره تا بغداد در مدت ده روز و تا کوفه پانزده روز یعنى تتمه پانزده روز که 

( و ملاصدرا نیز اربعة ایام در سوره فصلت را تتمه آن دو 8/174: 1429. )کاشانی،پنج روز است

برای اثبات نظر خود به آیه  شود و در آنجا داند، یعنی با دو روز اول مجموعاً چهار روز می روز می

( و بسیاری دیگر از مفسرین نیز 6/159: 1361شیرازی،  کند، )صدرالدین سوره سجده استناد می

را مراحل خلقت زمین به تنهایی دانست، و « ستة ایام»تواند اند، پس نمی همین قول را پذیرفته

باشد، زیرا با فصلت درست نمی استدلالی که بر این معنا شده است بر طبق استناد به آیات سوره

 تفسیری که برای آن گفته شده سازگاری ندارد. 

در سوره فصلت را چهار فصل سال « اربعة ایام»فیض کاشانی در تفسیر صافی منظور از 

، که همان چهار فصل سال یعنی بهار، تابستان،  داند، فِی أرَبَْعَةِ أَیَّامٍ سَواءً یعنی فی أربعة أوقات می

( اما به هر حال با هر یک از دو تفسیر که ما 4/353: 1415و زمستان است، )فیض کاشانی، پاییز

بر خلقت آسمان و زمین با هم صدق خواهد نمود « ستة ایام»آیات سوره فصلت را توضیح دهیم 

  نه فقط بر خلقت زمین.

ه طباطبائی اند، علامبرخی مفسرین آن را بر دوران و برهه و مقداری از زمان تفسیر کرده

روز در هر ظرفى مقدارى است از زمان، در ظرف زمین عبارت است از مدت زمانى که »فرماید می

تقریبا  -البته قمر مخصوص کره زمین -کره زمین یکبار به دور خودش بچرخد، و در ظرف قمر

شایعی  اى از زمان استعمال در برهه "یوم"برابر است با بیست و نه روز و نصف، و استعمال کلمه

شیرازی نیز در تفسیر نمونه بر همین معنا برای  ( آیت الله مکارم10/150: 1390)طباطبائی،« است.
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تاکید دارند، و استعمال یوم در معنای دوران در قرآن بسیار دیده شده، مثلاً در چندین « ستة ایام»

روز عادی مد نظر نیست، آیه قرآن برای روز قیامت به کار رفته است که قطعاً در این موارد شبانه 

شود هر مقدار که باشد، در روایات معصومین هم داریم در برخی آیات به مدتی از زمان گفته می

ای از زمان تعبیر کردند، مانند روایت امیرالمومنین)علیه السلام( که که از یوم به دوران و برهه

 ( 150: 1410. )تمیمی، لیَکْیَوْمٌ لکََ وَ یَوْمٌ عَ  وَ الدَّهْرُ یَوْماَنِفرماید می

بیان نمود زیرا هم با آیات قرآن و « ستة ایام»تواند در این تفسیر بهترین تفسیری است که می

هم با روایات رسیده از اهل بیت سازگاری دارد، در آیات قرآن کلمه یوم و ایام صدها بار تکرار 

توان اینگونه دسته بندی نمود،  را میشده است که دارای معانی متعددی است، معانی یوم در قرآن 

ها محدوده زمان و تاریخ است، که این معنا را فرع بر خلقت آیاتی که منظور از یوم در آن-1

آیات -2دانند زیرا این معنا از زمان حرکت وضعی و انتقالی زمین به وجود آمده. آسمان و زمین می

د از یوم نوعی زمان مادی است، چون مربوط به خلقت آسمان و زمین که در این آیات مقصو

آسمان و زمین مخلوقات مادی هستند، اما این زمان غیر از زمانی است که با حرکت وضعی و 

ها تواند میلیونکند که میانتقالی زمین به وجود بیاید، در این معنا یوم سیر مادی خلقت را بیان می

قیامت، یوم در این دسته از آیات البته با آیات مربوط به -3سال شمسی یا نوری را در بربگیرد.

هایی شبیه به آیات دسته دوم هستند، زیرا بساط عالم ماده جمع شده، پس زمان عادی مد تفاوت

 نظر نیست.

مقدار قابل ملاحظه از زمان است،   معناى  به " یوم"کلمه»فرماید علامه در معنای کلمه یوم می

ه باشد، و به همین جهت کوتاهى و بلندى این زمان بر حسب اى از حوادث را در برگرفت که حادثه

شود، هر چند که استعمالش در مدت زمان بین طلوع و غروب  اختلاف حوادث مختلف مى

خورشید شایع شده است ولى چه بسا که در ملک و سلطنت و قهر و غلبه و امثال آن نیز استعمال 

 "یوم"و مظروف، )ظرف را که همان کلمه بشود، و این استعمالى است مجازى، به علاقه ظرف

کنند(، و در نتیجه به  اى که در ظرف واقع شده استعمال مى "قهر و غلبه"باشد در مظروفش یعنى

 "روز فلان جماعت"گویند: مى"روزى که فلان جماعت در آن اجتماع کردند"جاى اینکه بگویند: 

آل فرعون قدرت را "یا  "به دست داشتندروزگارى که آل بویه زمام را  "و به جاى اینکه بگویند:

گاهى هم در خود آن زمانى  "روز آل فرعون"و یا  "روز آل بویه"گویند: مى"به دست گرفته بودند

 ( 4/28: 1390)طباطبائی،« .شود، که این زمامدارى و قدرت در آن وقت واقع شده استعمال مى
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 ب( نظر مفسرین اهل سنت

اند که از جمله نظراتی را در تفاسیر خود مطرح نموده« ة ایامست»مفسرین اهل سنت نیز درباره 

شش روز دنیایی است، همان طور که برخی مفسران شیعه « ستة ایام»ها این است که منظور از آن

باشد، برخی مانند ها متفاوت مینظر دادند، اما در اینکه مصداق روز کدام است نظرات آن

فی مقدار ستة أیام، فإن »که منظور روزهای کوتاه دنیا است،  گویندزمخشری، بیضاوی، سیوطی، می

( همچنین برای این تفسیر 3/15: 1418)بیضاوی،« المتعارف بالیوم زمان طلوع الشمس إلى غروبها

روایتی از ابوهریره نقل کردند که در بحث تفاسیر شیعه به آن اشاره شد، و ابن مثیر در تفسیر خود 

در دو کتاب خود این روایت را ذکر کردند، و این از اخبار صحیح غریب  مسلم و نسائی»گوید:  می

است و بخاری آن را در التاریخ دارای مشکل دانسته و گفته بعضی این را از ابوهریره از کعب 

( و نقد این تفسیر در نظر 7/153: 1419کثیر، )ابن «.تر استاند، و این صحیحالاحبار نقل کرده

 د.مفسرین شیعه بیان ش

روزهای طولانی است که هر روز آن برابر با هزار سال « ستة ایام»برخی معتقدند که مقصود از 

لفَْ سنََةٍ.  قال: یوم  فیِ ستَِّةِ أَیَّامٍ»است،  ( طبری نیز در تفسیر خود 5/1496: 1419حاتم، )ابی« مقِْدارهُُ أَ

اتّفاق افتاد و آن روز یکشنبه، دو خلقت آسمان و زمین در شش روز »گوید می« ستة ایام»در معنای 

شنبه، سه شنبه، چهار شنبه و پنجشنبه بود، همان طور که از مجاهد نقل شده، و جمع کرد خلق را 

( این گروه 8/146: 1412)طبری،« در روز جمعه که هر یک از این شش روز معادل هزار سال بود

هد و چند تن دیگر نقل شده است استناد از مفسرین در این تفسیر به روایاتی که از ابن عباس، مجا

کند که از آن همین معنا برای اند، طبری در تفسیر خود ذیل آیه سوره هود روایتی را مطرح میکرده

( و در الواضح فی تفسیر القرآن الکریم دینوری در 12/3: 1412شود )طبری،فهمیده می« ستة ایام»

ارد شده است این مطلب را آورده که منظور روزهای ها ودر آن« ستة ایام»تمام آیاتی که عبارت 

دنیایی است که هر کدام آن هزار سال است. اما باید گفت که در اینجا نیز همان اشکالاتی که در 

مباحث قبل بیان شد مطرح است، یعنی روایاتی که برای اثبات این تفسیر به آن استناد کردند از 

شده در اسلام است، و از آن مهمتر از جهت سند دچار روایاتی است که جزء اسرائیلیات وارد 

 باشد. خدشه و غیر قابل قبول می

اند و خود در این برخی از مفسران اهل سنت نیز فقط به نقل اقوال سایر مفسرین اکتفا کرده

آن  یعنی از أیام آخرتی که هر یک روز در معنای )فیِ ستَِّةِ أَیَّامٍ(»اند. زمینه سکوت اختیار نموده
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معادل هزار سال است، و این برای بزرگ کردن خلقت آسمان و زمین است، و گفته شده که از 

اند، که اولین روز آن یکشنبه و آخر آن جمعه  روزهای دنیایی است، و این را مجاهد و غیر او گفته

وع خورشید ارده کرده به آن در مقدار ستة أیام برای اینکه روز از طل( »7/219: 1364)قرطبی،« بوده

معادل « ستة أیام»تا غروب او است، و در این هنگام روز، خورشید و آسمانی نبود، و گفته شده 

روزهای آخرتی است که هر روز آن برابر هزار سال است، و گفته شده مانند روزهای دینایی است، 

زمین را در  و از سعید بن جبیر نقل شده که گفته خداوند عزوجل قادر بود که خلق کند آسمان و

یک چشم برهم زدن و یک لحظه، پس خلق کرد آن را در شش روز برای اینکه آموزش دهد به 

 (2/197: 1420بغوی،«).خلق تأنی و تأمل در امور را

اند که نباید در آن را از امور غیبی دانسته« ستة ایام»برخی مفسرین اهل سنت در معنا و تفسیر 

را قرائت و تلاوت کرد، و فهم آن را به خود خداوند واگذار  آن کنجکاوی نمود، و فقط باید آن

نمود، و هر چیزی که درباره آن بیان شده است بدون دلیل و حدس و گمان است، که خداوند در 

توان در که این معنا را می (10/36. )سورهمِنَ الْحقَِّ شَیئْاً  إِنَّ الظَّنَّ لا یُغْنیقرآن فرموده است که 

سوره اعراف و تفسیر الحدیث محمد عزه دروزه در ذیل  54ل سید قطب در ذیل آیه تفسیر فی ظلا

 سوره فصلت، مشاهده نمود. 12تا  9آیات 

برای هیچ یک از این نظراتی که مطرح شد شیعه از ائمه روایت مستندی ندارد، و روایاتی هم 

 که در این زمینه نقل شده است از جهت سند و دلالت دارای اشکال است.

 راز خلقت تدریجی آسمان و زمین

اما اینکه حکمت و راز خلقت تدریجی آسمان و زمین و حتی همه موجودات، چیست، در 

تفاسیر مختلف شیعی و اهل سنت نظرات و احتمالات مختلفی بیان شده است، که به برخی از 

 کنیم. ها اشاره می آن

ا چیزی که به صورت اتفاقی صورت الف( بیان کننده اراده و اختیار و حکمت خالق است، زیر

توانند اینگونه عمل کنند، اما عمل همراه با گیرد کار یک شخص نیست بلکه افراد زیادی میمی

و این نظام تدریج در خلق از دلایلی است که بر اراده »حکمت و اختیار کار همه اشخاص نیست. 

که نظامی ندارد ممکن است  کند، چراکه چیزیو اختیار و حکمت و وحدانیت خالق دلالت می

وجودش امری اتفاقی باشد، یا منشاء آن، فعل افراد زیادی باشد، نه فعل فرد واحد، پس فرق 



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 78

بینی و بین یک قلعه محکم یا مرتفع که در آن همه واضحی است بین تلی از خاک که در صحرا می

رت بر خلق دفعی خود و خلقت تدریجی با قد( 8/172تا: )مراغی،بی.« وسائل و ابزر جنگی است

 ( 175: 1410. )شبر،بزرگترین دلیل بر اختیار است

ها را تشویق کند به اینکه ب( قول دیگر اینکه خلقت تدریجی برای تعلیم به بندگان بود وآن

در کارهای خود تامل و تانی داشته باشند، روایتی از ابن جبیر از پیامبرگرامی اسلام نقل شده است، 

و در »است و عجله از شیطان این قول بیشتر از مفسرین اهل سنت نقل شده است. تأنی از خداوند 

اینکه خدای سبحان اشیاء را با تدریج خلق کرد بنابر آنچه که از ابن جبیر روایت شده، برای این 

  است که مخلوقین خداوند تثبت و تأنی در امور را یادبگیرند، همان طور که در حدیث آمده است،

و در خلقت اشیاء به صورت ( »4/373: 1415)آلوسی،« ن الله تعالى و العجلة من الشیطانالتأنی م»

تدریجی با قدرت داشتن بر خلق و ایجاد به صورت دفعی دلیل بر اختیار و اعتبار برای نظام و 

 (3/15: 1418)بیضاوی،« .تشویق خلق و بندگان بر تأنی در امور است

ن دادن قدرت تدریجی خدا بر ملائکه است، و همچنین ج( خلقت تدریجی آسمان و زمین نشا

و ذکر کرد این مدت را، و »حکمت دیگر این است که خداوند برای هر چیزی اجلی معین نموده 

دهد، زیر او قادر است بر اینکه بگوید  ها را در یک لحظه آن را انجام می کرد خلق آن اگر اراده می

کرد که تعلیم دهد به بندگان رفق و تثبت در امور را، و  آید، ولیکن اراده باش، پس به وجود می

کند که معتقد است  برای اینکه ظاهر کند قدرت خود را بر ملائکه و این قول را کسی مطرح می

ها و زمین خلق کرد، و حکمت دیگر آن این است که خلق کرد آن  خداوند ملائکه را قبل از آسمان

: 1364)قرطبی،.«  یزی نزد خداوند اجل و زمانی استرا در شش روز برای اینکه برای هر چ

7/219 ) 

داند که ح( فخر رازی از علمای اهل سنت در تفسیر کبیر این موضوع را از افعال خداوند می

رود، و معتقد است بر طبق گوید خداوند هرگز زیر سؤال نمی اصلاً نباید از آن سؤال کرد، و می

باشد، صاحب تفسیر تسنیم بعد از اینکه این نظر را از فخر مذهب اهل سنت این بهترین دلیل می

این پاسخ صحیحی نیست، چون هیچ سؤالی برای »گوید کند در پاسخ او میرازی بیان می

ها، دستیابی به کلید فهم کار بازخواست از ذات پاک خدا نیست، بلکه هدف از اینگونه پرسش

تفهامی درباره وجه حکمت فراوان هستند، و نه خدای حکیم است، از این رو سؤالات علمی و اس
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: 1389آملی، )جوادی.« اندها امر شده و از شئون معرفت الهیاند و بدانتنها اشکالی ندارند، ممدوح

29/101 ) 

تر بر شناسایی در تفسیر نمونه علت خلقت تدریجی را دلیل روشنشیرازی  مکارم د( آیت الله 

توانست از عظمت و قدرت و علم  بود، کمتر مى در یک لحظه مى آفرینش اگر»داند آفریدگار می

هاى  هاى گوناگون، طبق برنامه آفریدگار حکایت کند، اما هنگامى که در مراحل مختلف، و چهره

منظم و حساب شده، انجام گیرد، دلیل روشنترى براى شناسایى آفریدگار خواهد بود، فى المثل اگر 

توانست عظمت خلقت را بازگو  شد، آن قدر نمى به نوزاد کامل مىنطفه آدمى در یک لحظه تبدیل 

اى، و هر ماه به شکلى، ظهور و بروز کند  ماه، هر روز در مرحله 9کند، اما هنگامى که در طى 

اى از عظمت آفریدگار بدست  هاى تازه تواند به تعداد مراحلى که پیموده است نشانه مى

حجة الاسلام قرائتی در تفسیر نور خلقت تدریجی را یک ( 6/203: 1371،شیرازی  مکارم.«)دهد

داند، و به دو داند و شتاب و عجله در کارها را امری شیطانی و راه تسلط او میسنت الهی می

التأّنىّ من الرّحمن و العجلة »پیامبر صلى الله علیه و آله فرمودند »کند روایت در این زمینه اشاره می

خواست آسمان و زمین را در کمتر  اگر خدا مى»علیه السلام نیز فرمود حضرت على «. من الشیطان

آفرید، ولى ترتیب و مرور را مثالى براى امناى خود و حجّتى بر خلقش  از یک چشم بهم زدن مى

(. مرحوم طبرسی در مجمع البیان راز خلقت تدریجی را مصلحتی از 3/80: 1388)قرائتی،« قرار داد

هى است که براى خداوند ممکن بود که جهان آفرینش را در مدتى کوتاهتر بدی»داند سوی خدا می

 ( 90/130: 1372)طبرسی،.« پدید آورد، لکن مصلحت این بود که در این مدت باشد

توان گفت که راز خلقت تدریجی ر( اما بنابر روایات رسیده از اهل بیت )علیهم السلام( می

ب کند که در آفرینش آسمان و زمین بیندیشد و با مطالعه بشر را ترغی»آسمان و زمین این است که 

« ببرد، و حقایق را یکی بعد از دیگری کشف کند.و تحقیق، به تدریج به اسرار آفرینش پی

( در تعدادی از کتب تفسیری برای بیان این مطلب به روایتی از 29/103: 1389آملی، )جوادی

کرد آن را در یک چشم برهم زدن، ولیکن خلق میخواست اگر می»امیرالمومنین اشاره شده است 

« . قرارداد آن را راه مدارا و ملائمت و مثالی برای امناء خود و دلیل و حجت بر خلق خود

 ( 2/339: 1415)حویزی،

ز( نظر دیگری که در این زمینه مطرح است این است که خلقت مرتبه پذیر است و تا مرتبه 

نخواهد شد و به دلیل همین مرتبه پذیری است که در تولد یک اول محقق نشود مرتبه بعد محقق 
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شود تا به مرتبه آخر که خلقتی کامل است  ماه مراحل مختلف برای او طی می 9بینیم  جنین می

برسد، آیت الله معرفت در کتاب التمهید فی علوم القرآن با اشاره به خلقت جنین و بیان آیات 

لت جنین این مرتبه پذیری را به نحوی در کلام خود بیان علمی و مباحث علمی روز در مورد خ

کنند، همچنین در بحث از سرمنشاء خلقت بحثی دارند، و در مورد خلقت آسمان و زمین از  می

توان این طور فهمید که راز خلقت تدریجی آسمان و زمین همان چیزی است که در  کلام ایشان می

پذیری خلقت است که این به جهت شرایط ماده و خلقت همه مخلوقات مطرح است و آن مرتبه 

طبیعت در جهان هستی است، قانون خلقت در عالم ماده و جهان هستی بر این است که هر چیزی 

باید طبق روال طبیعی که دارد مرحله به مرحله پیش برود، و تا مقدمات فراهم نشود مراحل بعد 

هستی رعایت شده است، و هیچ چیز و هیچ  محقق نخواهد شد و این قانون در تمام عالم خلقت و

تواند از آن تخلف کند، و خداوند هم در خلقت آسمان و زمین این قانون را رعایت کرده  کس نمی

 است.

رسد راز خلقت تدریجی آسمان و زمین در این است که عالم ماده بر اساس قانون  به نظر می

ر و تفکر در خلقت و هستی شود، وقتی تواند باعث تدب خلق شده است و این رعایت قانون می

انسان بداند که یک چیز قانون دارد و باید آن قانون رعایت شود تا آن چیز محقق شود، متوجه 

شود انسان بیشتر در مورد  شود که در هستی و عالم ماده وجود دارد، و این نظم باعث می نظمی می

توان به نحوی  و دقت نظر داشته باشد، میخلقت و عالم ماده و اینکه همه چیز خالقی دارد توجه 

ای را که برای تدریجی بودن خلقت مطرح شده است، در ذیل همین قانونمند بودن عالم  تمام ادله

 ماده بیان کرد و نشان داد. پس بهتر است در مورد قانونمند بودن عالم ماده بیشتر تحقیق کنیم.

 نتیجه 

درباره خلقت آسمان و زمین، باید گفت که آسمانی با توجه به مطالب بیان شده در این فصل 

ای گازی شکل و بسیار فشرده بوده است که بالای سر و زمینی که زیر پای ما قراردارد دارای ماده

ها را به شکل که حالت مذاب داشته و آسمان و زمین را خداوند از این ماده به وجود آورده، و آن

د برای زندگی انسان که بنا به گفته خود قرآن اشرف کنونی آن خلق نمود، تا جایگاهی باش

مخلوقات است، البته در بحث خلقت آسمان و زمین، همان طور که اشاره شد آیات به خلقت در 

طی مدت شش روز اشاره دارد، مفسرین درباره این عبارت اختلاف نظر دارند و هر کدام برای نظر 

دانند و بیان را به معنای شش روز از روزهای دنیا می« ستة أیام»ای کنند، عدهخود دلیلی بیان می
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کنند که خداوند آسمان و زمین را در شش روز که اول آن روز یکشنبه و آخر آن جمعه بوده می

کنند که از جهت سند مورد مناقشه است، و خلق کرده، و برای این نظر به رویاتی اشاره می

را به معنای شش « ستة أیام»ای از مفسرین ماند، اما عدهبنابراین؛ جایی برای بحث از آن باقی نمی

کنند که مقصود این است که هر روز آن معادل هزار سال است، یا آن دانند و بیان میهزار سال می

دانند، اما آن چیزی که مورد دانند، برخی هم آن را از امور غیبی میرا معادل روزهای آخرتی می

ستة »مای متصل به اهل بیت)علیهم السلام( است این است که مقصود از نظر شیعه و مورد تایید عل

شش برهه و دوره و عصر است، و در استدلال برای این مطلب بیان کردند که قبل از خلقت « أیام

آسمان و زمین، خورشید و ماهی وجود نداشته که روز و شبی وجود داشته باشد، و در بسیاری از 

ز لفظ یوم استفاده شده که بیان گرد همان معنای دوره و برهه و عصر آیات قرآن درباره معاد ا

توان روز را به معنای مادی آن دانست، بنابراین؛ با توجه به بیانات است، چون در مورد قیامت نمی

توان یوم را در اینجا نیز به قرآن که در موارد مختلف یوم را به دوره و برهه و عصر معنا کرده می

 دانست. همین معنا 

مطلبی که در نظر بسیاری از مفسرین جالب توجه بود، این است که با توجه به اینکه خداوند 

درنگ به کند که اگر اراده چیزی کند آن را بیقادر مطلق است و در بسیاری از آیات خود بیان می

ود نکرد؟ آورد، پس چرا آسمان و زمین را در شش دوره خلق کرد و یک دفعه آن را موجوجود می

اند، ازجمله اینکه خداوند با این کار در جواب این سؤال مفسرین دلایل مختلفی را بیان کرده

خواست قدرت و علم خود را مطرح نماید و نشان دهد فاعلی که توانایی خلق یکباره هر چیزی را 

که در امور عجله  ها یاد دهدتواند امور را تدریجاً بوجود بیاورد، و به انساندارد اگر بخواهد می

نکنند و با فکر و تأمل کارها را انجام دهند، و بر طبق روایات رسیده از ائمه معصومین راز خلقت 

تدریجی آسمان و زمین تفکر بشر در امور عالم است و اینکه این عالم تصادفی خلق نشده و همه 

تدبر در خلقت این عالم چیز آن در هر جایی که قرار دارد با تدبیر و حکمت است، پس انسان با 

تواند در یک چشم بر هم زدن همه را کن ببرد و او اگر بخواهد میتواند بوجود خالق عالم پیمی

دلیل دیگر بر آفرینش تدریجی آسمان و زمین و خلق آن در شش دوره این فیکون نماید. همچنین 

قانون  گردد، این ه بعد ایجاد نمیباشد و تا مرتبه قبل مهیا نشود مرتب است که آفرینش مرتبه پذیر می

توان گفت که تمام مواردی  اند، و می عالم ماده است، و همه جهان هستی طبق این قانون خلق شده

گردد،  که به عنوان دلایل تدریجی بودن خلقت مطرح شده است، به نحوی به این قانون باز می
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تصادفی نبودن و قدرت و علم خداوند آید،  چون تدبر و تفکر در سایه قانونمند بودن به وجود می
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 قرآن و سنّت هایدر آموزه نینو هایدوفصلنامه پژوهش

 85-108صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 تمایل به جاودانگی در قرآن و کتاب مقدس

 1جمال فرزند وحی

 2یعبدالله غلام

 3یونیهما میمر

 (25/10/1402؛ تاریخ پذیرش: 10/7/1402)تاریخ دریافت:  

 چکیده

و در کتب آسمانی و تعالیم انبیاء الهی جایگاه  است  بوده الهی انیاد در مهم مباحث از همواره یانسان هایشیگرا

غریـزی و نـوع دیگـر،     دو نوع گرایش در سرشت انسان وجود دارد که یک نوع آن، گـرایش مـادی یـا    .اردای د ویژه

بوده  یفراوان ابعادحاوی  ند،ا هشد بنا فطرت هیپا بر یلمتعا هاییشگراگرایش روحی یا فطری است و با توجه به اینکه 

 کـه  اسـت   انسـان متعـالی   هـای شیگرایکی از  یجاودانگ به لیمتوانند یاریگر انسان در امر هدایت الهی باشند.  و می

مواردی چون حیات، حکومت  . در این زمینهنمود مشاهده خیتار طول حوادث و یزندگ مختلف امور در را  آن توان یم

 قرآن و عهدین در انسان یمتعال هایشیگرا یبررس با پژوهش نیا درو حکمت مورد تحقیق و پژوهش قرار می گیرد. 

؟ و کدام است چگونه های متعالیگرایش با برخورد در یهود، مسیحیت و اسلام نظرات که دبرخواهیم  یپنکته  نیا به

کنند؟ البته این نکته درنظر گرفته می شود که اگرچه موضوع میل به جاودانگی  تر می یک ما را به هدایت الهی نزدیک

به دلیل تحریف کتب ادیان پیشین و عدم دسترسی به کتب  در سه ادیان الهی مورد تحقیق و پژوهش قرار می گیرد اما

آسمانی تحریف نشده شاید نتوان نتیجه دلخواه را از مقایسه در موضوع مورد بحث دریافت نمود. با این حـال سـعی   

 شده است تا حد امکان مقایسه ای نزدیک جهت رسیدن به نتیجه انجام شود.

 ، میل به جاودانگیکتاب مقدس، های متعالی، قرآن گرایش واژگان کلیدی:

 

                                                   
1
 yahoo.com @farzandwahyعضو هیئت علمی دانشگاه رازی ، 

2
  yahoo.com @gholamy53عضو هیئت علمی دانشگاه رازی، 

3
  mrymhomaa@gmail.comکارشناس ارشد علوم قرآن و حدیث،  
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 مقدمه

 ییهـا  شیمطلب که اشرف مخلوقات است، خداوند متعال در وجود او گرا نیانسان با توجه به ا

 لی ـم ش،یگـرا  یلغـو  ی. معناکوشد یم ییبه کمال نها دنیاز آنان در راه رس یریگ داده که با بهره قرار

 ژهی ـو ییتقادات، باورهـا، اعمـال و رفتارهـا   اع یاست اما در اصطلاح به معن یزیبه چ یو رغبت آدم

 یو معنـو  یرا بـه دو دسـته مـاد    شـات یگرا نیبتوان ا دیدارد. شا یدرون لیها م به آن یاست که آدم

.. اسـت و  .یطلب ـ و ثـروت  یطلب ـ جـاه  ،یپرسـت  خـود  ا،ی ـشـامل حـب دن   یماد شاتیکرد. گرا میتقس

 ،یبـه جـاودانگ   لی ـم ،ییجو قتیمل حقانسان است شا یمتعال یها شیکه همان گرا یمعنو شاتیگرا

و  ری ـبـه خ  شی. گـرا شـود  ی.. م ـ.لتیو فض ـ ریخ ،ییبایو ابداع، جمال و ز تیو پرستش، خلاق شقع

 ی... و اجتمـاع .مانند نظم و انضباط، تسلط به نفـس، شـجاعت و   یبه دو دسته فرد زیخود ن لتیفض

انسـان   یمتعـال  یهـا  شی. گـرا شـود  یم ـ می.. تقس ـ.و ثاریا ،یفداکار ،یکوکاریمانند تعاون، احسان و ن

را در کتـب   یگونـاگون  اریموارد بس توان یراستا م نیبوده است و در ا یاله انیاد دیهمواره مورد تأک

 جیبـه نتـا   تـوان  یم ـ نیدر قـرآن و عهـد   یبـه جـاودانگ   لیم یبا بررس قیتحق نی. در اافتی یآسمان

بـا   یبرد و آدم ـ یپ یمتعال  شیگرا نیا تیهما هموارد ب نیا قیو تطب سهیو با مقا افتیدست  یشگرف

 که مقصود از خلقت است برسد. ییبه کمال نها تواند یها م گام نهادن در آن

 های میل به جاودانگی در قرآن  نشانه -1

های گوناگونی دارد. در این بخـش  ی است که نشانهبه جاودانگ لیمهای متعالی انسان از گرایش

 شود.ها در قرآن پرداخته مینشانه به بررسی هفت مورد از این

 1حیات -1-1

 اتی ـمفهـوم ح (. 223 ،ش1375 ،یعبـدالباق )بار به کار رفته اسـت   76 اتیواژه ح میدر قرآن کر

نسـبت   زی ـ)زنـده( بـه خـدا ن    یّقرآن لفظ حَ هی. در پنج آشود یدر قرآن شامل همه موجودات زنده م

                                                   

رود.  این واژه در لغت به معنای زندگانی و زنده شدن است که در مقابل آن مَوت و مَمات )مردن( به کار میی -1

را از  شود و موجودات با آن خود در اصطلاح، نیرویی است که موجب بروز حس و تحرک در موجود زنده می
 (.۶3۸ش، 13۴3؛ زمخشری، 2/122ق، 1۴2۰فارس،  رسانند )ابن نقص به کمال می
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آن بـا مفهـوم    یکاربردهـا  یکار رفتـه اسـت. برخ ـ  در قرآن چندگونه به  اتیداده شده است. واژه ح

ــو ــق ا یلغ ــتواژه منطب ــه  .س ــمَحْ»از جمل ــدگ»» یَای ــن یزن ــام/« )م ــاَحْ» ،(162انع ــدگان» «آءًی « زن

بـه   یواژه به صورت مجـاز  نیا یگاه (.49بقره/) «داشتند یزنده نگه م« »ونَیُستَْحْیَ»و ( 26مرسلات/)

در  اهـان یگ دنیی ـکه مـراد از آن رو  (65نحل/) مرده نیزمبه  اتیکار رفته است، مانند نسبت دادن ح

 .است نیزم

از آن  یدی ـابعاد جد انِیبا ب اتیدرباره ح انیآدم دگاهیبه اصلاح د اتیآ یدر برخ گر،ید یسو از

اسـاس، در قـرآن    نی ـتوجه شده است. بـر ا  ،یاله یبه عنوان نعمت ات،یبه مفهوم ح دنیو عمق بخش

از  رد،ی ـگ یرا در بـر م ـ  یروزمـره زنـدگ   یهـا  تیو فعال یز تحرکات بدنفراتر ا یمفهوم اتیح میکر

بـه خـدا    مـان یاز حق و ا یرویسوره انفال، که بنابر نظر مفسران، پ 24سوره انعام و  122 اتیآ جمله

در مقابـل کفـر کـه     و گـردد  ی( م ـیانسان )زنده شدن و تیاست که موجب هدا بخش اتیح یعامل

سـبب خـدا    نیبه هم (.10/191 ،ش1360طبرسی، ؛ 4/258 ،تایبطوسی، )مرگ محسوب شده است 

)زنـدگان( و کـافران را امَـوات )مردگـان( خوانـده اسـت        اءی ـرا اَح انمؤمن ـ سـوره فـاطر   22 هیدر آ

 (.20/324 ،ش1360طبرسی، ؛ 8/423 ،تابیطوسی، )

 اللِّه و عالم عند بهیّط اتیهاى ح یژگیو

 :آن عبارتند از هاى یژگیوچهار نمونه از 

 شود. مشاهده می169آیه  آل عمرانکه نمونه آن در سوره  قىیزندگى حق .1

مشـاهده   134آیه نسـاء اسـت کـه نمونـه آن در سـوره      و آخـرت  ایدن ریجامع خ . حیات طیبه،2

 شود. می

 شود. مشاهده می 95 آیه نحلشود که نمونه آن در سوره  می دارىیپاباعث  .3

 شود. مشاهده می 21 آیهحجرونه آن در سوره شود که نم می نامحدود بودن . باعث4
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 بهیّط اتیآثار ح

وجود و هستى انسان در سرور و مستى قـرب و لقـاى ذات    رایز ؛تشمار اس بى بهیّط اتیح آثار

شـود و   نوشـد و فـانى مـى    سوزد و از شراب طهور شهود جمال ساقى سرمدى مى مى تیاقدس احد

د. برخـی از آثـار حیـات طیبـه     سـاز  نجلى و متجلىّ مـى دل مؤمن همه اوصاف الهى را در خود م نهیآ

 عبارتند از:

 بدان اشاره شده است. 110 آیه کهف که در سوره و لقاى الهى شهود -

 شود. مشاهده می 63و  62 آیات ونسی که در سوره شادى و آرامش درونى -

 شود. دیده می 98آیه  نحل که در سوره الهى تیبه ولاتمایل  -

 1حکومتسلطنت و  -1-2

 نیدر ا یو اصطلاحات قرآن ریتعاب یبررس ،یقرآن درباره پادشاه دگاهیفهم و گزارش د یبرا

 ـ»چـون   یگشاست. واژگان باره راه  (،43/وسـف )ی« پادشـاه « »ملَـِکْ » (،20ص/« )یپادشـاه « »کملُْ

بـه صـراحت در   ( 23)نمـل/  «کنـد  یبر آنان سـلطنت م ـ » «تمَلْکُهم»و ( 20)مائده/ «پادشاهان» «ملُوک»

عـرش و  »ماننـد   یپادشـاه  یاز لـوازم و نمادهـا   یقرآن آمده است. افزون بـر واژگـان مزبـور، برخ ـ   

شـده   ادی ـ زی ـن ینماد قدرت پادشـاه  نیتر سلطنت به عنوان معروف کهیتخت و ار یبه معنا« یّکرس

قـدرت   یپادشاه بلکه بـه معنـا   یبه رغم کاربرد فراوان آن در قرآن، نه به معنانیز سلطان  واژه. است

 ـ یبه معنا یو گاه (33رحمن/)القدرت نافذ  ژهیو به و سـلطان  » نیحجت و اغلب همراه با صفت مبُ

 گـر یبـر شـخص د   یسلطه شخص ـ یبه معنا نیو همچن( 11-10/میابراه) آمده «حجت روشن» «نیمب

مثبـت و   یهـا  افـزون بـر نمونـه    «یملُک، ملَکِ، عرش و کرس» واژگان (. 42حجر/) کار رفته است به

گفـت کـه    تـوان  یاسـاس م ـ  نی ـبـر ا  ،(23نمل/) به کار رفته است زیدرباره خداوند ن ،یپادشاه یمنف

 ندارد. یخود از نظر قرآن بار منف یبه خود یمفهوم پادشاه

                                                   

سلطنت در عربی به معنای پادشاهی کاربرد دارد و معنایِ توانِ قهر و غلبه، و قدرت برتر برای آن گفته شده  -1

گویند )راغب اصفهانی،  است. بر این اساس پادشاه را به سبب توان برتر و قدرت غلبه او بر دیگران، سلطان می
 (.17۹ - ۵/17۸ق، 1۴17؛ مصطفوی، 23۸ق، 1۴12

http://lib.eshia.ir/17001/1/454/20
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 ازی ـن یهـا  نـه یاشاره بـه زم  (.101یوسف/ ) شود یم ادی یلها ینعمت ،یپادشاه ات،یاز آ یدر بخش

 ،یاله ـ یارهـا یفرمانروا و تفاوت آن با مع نشیها در گز مورد نظر آن یارهایبه پادشاه، مع لیاسرائ یبن

اسـت   اتی ـاز آ گـر ید یبرخ یآن، محتوا یبرا یا خداوند و ارائه نشانه یها از سو انتخاب پادشاه آن

مطلق جهان از آنِ خداست. اوست کـه ملُـک    ییقرآن، ملُک و فرمانروا دگاهیاز د (.248-246بقره/ )

صـورت   یاز دسـت دادن آن بـر اسـاس اراده اله ـ    ای ـ ییافراد بـه فرمـانروا   یابیو دست کند یم یبخش

   (.26آل عمران/ ) ردیگ یم

 یسلطنت اله یعموم یها یژگیو

 وراثت به مفهوم   ایس زور و غلبه انتقال قدرت نه بر اسا ایکسب  ،یسلطنت اله یها نمونه در

لازم  یهـا  یسـتگ یخداونـد و بـر اسـاس شا    ینیتکـو  تیهـدا  ای ـآن، بلکه با نصب آشـکار   جیرا

 .گرفت یصورت م

بـدان اشـاره شـده     56تـا   43 آیـات  یوسفسالاری است که در سوره  ستهیشااولین ویژگی،  - 

 است.

   شود. می مشاهده 48تا  46 اتآی یوسفشریعت محوری است که در سوره  دومین ویژگی، -

 توان یاست و م یاز شرع رتریفراگ یمفهوم تیمشروع است. تیمشروعسومین ویژگی،  -

افـراد تحـت سـلطه     یقدرت حـاکم از سـو   یقیو حق یدرون رشیتساهل، آن را به پذ یبا اندک 

 .معنا کرد

 های حکومت امام مهدی )عج( ویژگی

الهی که در قرآن کریم تلویحـا بـدان اشـاره شـده اسـت،      های بارز حاکمیت و سلطنت از نمونه 

 پردازیم. های آن میحکومت حضرت بقیه الله اعظم )عج( است که به بررسی ویژگی

خداوند به کسانی از شـما کـه ایمـان آورده و عمـل صـالح      »خداوند فرمود: : حاکمیت جهانی -

سازد، همان طور کـه گذشـتگان    انشین میها را در زمین ج اند، وعده داده است که قطعا آن انجام داده

امام چهارم حضرت زین العابدین )ع( ایـن آیـه را خوانـد و فرمـود:      (.55)نور/« داد را جانشین قرار
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ها شیعه مایند که خداوند به دست مردی از ما که مهدی ایـن امـت اسـت، ایـن وعـده را       به خدا آن»

و فرمود: اگر از دنیا یک روز مانده باشـد، خـدا آن روز   پیامبر خدا درباره ا .دهد ها انجام می درباره آن

نام من است، زمامدار شود و زمـین را بعـد از اینکـه     سازد تا مردی از عترت من که هم را طولانی می

این آیه اگر مصداقی پیدا کنـد، در روزگـار مهـدی     .«کند ظلم و جور شده، پر از عدل و داد می پر از

 .(240-7/239، ش1372 )ع( خواهد بود )طبرسی،

او کسی اسـت کـه رسـولش را بـا دیـن حـق و       »خدای تعالی فرمود: : احیاء و گسترش اسلام -

(. در 33)توبـه/ « هدایت فرستاد تا دین خود را بر همه ادیان چیره گرداند، هر چند مشرکان نپسـندند 

ای در میـان   چندان از مشرکان کشـته شـوند کـه دیگـر فتنـه     »روایت است که امام صادق )ع( فرمود: 

این وعده تخلف ناپذیر الهی است؛ یعنی دین مرضـی او بـر   . مردم نباشد و همه دین برای خدا باشد

 ق،1427 )مجلسـی،  «افکنـد  مـی   شود و ظفرمندانه بر عـالم و آدم، فـروغ توحیـد    همه ادیان پیروز می

2/304  .) 

ن و پایان تـاریخ، بـه سـویی    این است که آینده جها آیات قرآن کریم و روایات، بیانگر: عدالت -

ها، پـاک و سرشـار از    رود که جهان پر از ظلم و جور و تباهی، با قیام منجی بشریت، از همه ستم می

همانـا  »عدل و داد خواهد شد. قرآن کریم، هدف اصلی داعیان الهـی را چنـین ترسـیم کـرده اسـت:      

ها نازل کردیم تـا مـردم بـه قسـط و      آن ها فرستادیم و کتاب و میزان را با پیامبران خویش را با نشانی

 (.25)حدید/« داد قیام کنند

خداوند، برقراری صلح و امنیت در سطح جهانی را برعهده حضرت مهدی )عج( قـرار  : امنیت -

(. در 55)نـور/ « ها امنیـت و سـلام را بعـد از ترسشـان     کند برای آن خداوند جایگزین می»داده است: 

کـه جهانیـان نـه از     افکند، به طـوری  جهان سایه می و سلام، برحکومت حضرت مهدی )ع(، امنیت 

دشمنان داخلی بر دین و دنیای خود بترسند و نه از دشمنان خارجی؛ نـه از دشـمنان علنـی و نـه از     

بازان و ظلم ستمگران و زورگویی زورگویـان آزاد باشـند )طباطبـایی،     دشمنان پنهانی و از کید نیرنگ

   .(15/208 ،ش1360
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 1کمتح -1-3

بـه اعتبـار    دستیابی به حکمت بازدارنده از جهل و نادانی است، چنان که به قضاوت و داوری نیز

بـار در قـرآن    20کلمـه   نی ـا. (91 /2، ق1420 بازدارندگی از ستم، حکم گفته شده است )ابن فارس،

ونـد و از  و انـزال آن از جانـب خدا   میموارد توأم با کتاب اسـت و تعل ـ  شتریتکرار شده و در ب دیمج

 (.214ش، 1375، عبدالباقی) نسبت به مردم است امبرانیجانب پ

شـده اسـت کـه     ادی ـ یاله ـ یبـه عنـوان مـوهبت   آن دارد، از  حکمتکه  ییبا توجه به گستره معنا

 :داده است کوکارین یها از انسان ی)ع( و برخ امبرانیخداوند به پ

و خـدا  : »دی ـفرما ی)ص( م اسلام امبریبه پحکمت  یدر ارتباط با اهدا می(: قرآن کرع) امبرانیپ -

 (.  113 /نساء) «به تو آموخت دانستى  یرا که نم زىیبر تو کتاب و حکمت را نازل کرده و چ

 دهی ـگرد شیسـتا ( که بـه خـاطر حکمـت    12 /لقمان) میمانند لقمان حک ی:اله دهیبرگز یایاول -

او بـه   مانـه یحک یهـا  در آن سـفارش شده که  یگذار به نام او نامنیز از قرآن  یا و سوره (269 /بقره)

 شود.  دیده میفرزندش 

 پروردگار، از صاحبان: »دیفرما ی( خطاب به هشام مع) : امام صادقشهیصاحبان عقل و اند -

داده و فرموده کـه حکمـت را    نتیآنان را ز ور،یز نیکرده و با بهتر ادی یشکل نیکوتریعقل به ن 

 (.15 /1ق، 1407، ینیکل« )حبان عقل، پند نخواهند گرفت.. و جز صا.به هرکه خواهد بخشد

هـاى     خداونـد چشـمه   رد،ی ـبرگ ای ـهر کس دل از دن»آمده است:  تیدر روا: انیزاهدان و پارسا -

کـه   شـود  یشد، مشخص م انیبه آنچه ب  با توجه (.128 /2 همان، ) دهد یحکمت را در قلبش جاى م

 .در اثر تقوا آن را به دست آورند توانند  یم زین نگرایبلکه د ست،ین امبرانیحکمت مخصوص پ

                                                   

منظیور،  ( و هیی  خلیل و سسیتی در آن راه نیدارد )ابن2۴۹ق، 1۴12دانشی که حق است )راغب اصیفهانی،  -1
 (12/1۴۰ق، 1۴۰۸
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و  ،ی، حکمـت عمل ـ یشـود: حکمـت علم ـ   یم می، به سه نوع تقسثیحکمت از نگاه قرآن و حد

گذاری، بر اساس تأملّ در کاربردهـای واژه حکمـت در قـرآن     بندی و نام این تقسیم .یقیحکمت حق

 (.15-8/ 13ش، 1388، یشهر یر ی)محمد و احادیث اسلامی است

 1پرستش معبود فنا ناپذیر -1-4

هـا   تـرین آن که در اینجا بـه دو مـورد از مهـم   واژه عبادت در قرآن در معانی متفاوتی به کار رفته 

 شود:اشاره می

 بدان اشاره شده است. 18است که در سوره یونس آیه  پرستشاولین معنی، 

   شود. می مشاهده 60است که در سوره یس آیه  اطاعتدومین معنی نیز 

عبادت خدا آثار متعدد و فراوانی دارد و در قرآن کریم برخی از این آثار مورد توجه قرار گرفتـه  

 است که عبارتند از:

 شود. دیده می 21بقره آیه  ا است است که در سورهتقواولین آثار عبادت، 

 انبد 99است که در سوره حجر آیه  علم و معرفت شهودی و حضوریدومین آثار عبادت، 

 اشاره شده است. 

 نمونـه آن، مشـاهده   51که در سوره حاقه آیه  است تشخیص حق و باطلسومین آثار عبادت نیز 

   شود. می

 هـا  که متعلق به عالم مـاده اسـت همـه آن    یزیچ عالم ماده در همه مراتب و طبقات و انواع و آن

یوم در قرآن کریم تنهـا سـه   واژه ق(. 319- 318 /1 ، ق1417 ،)مصطفوی و در معرض زوال است  یفان

قـرار گرفتـه    بار به کار رفته است که در هر سه مورد به عنوان اسمی از اسماء الله و در کنار نام حـی 

 (.580ش، 1375، عبدالباقی) است

 شود:ها اشاره میدر خصوص ابدیت و فناناپذیری خداوند آیاتی وجود دارد که به برخی از آن

                                                   

رابر مولا ( و نهایت تذلل و تواضع در ب27۰ق، 1۴۰۸منظور،  عبادت در لغت به معناي انقیاد و خضوع )ابن -1
 (.542 ق،1۴۰۴اصفهاني،  و سرور همراه با اطاعت از او آمده است )راغب
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 (.73طه/ « )و خدا بهتر و پایدارتر است» «یابق و ریالله خ و» ی:مواهب ابد -

  (.111طه/ « )کنند ها براى آن )خداى( زنده پاینده خضوع مى و چهره: »ذلت موجودات-

  (.58فرقان/ « )توکل کن ؛میرد و بر آن زنده که نمى» ی:وکالت اله -

ن اوسـت و بـه   فرمـان از آ  .شـونده اسـت   جز او نیست جز ذات او همه چیـز نـابود  »نابودی:  -

 (.88قصص/ « )شوید سوى او بازگردانیده مى

بـر  (. 27رحمن/)ال ـ« و ذات باشکوه و ارجمند پروردگـارت بـاقى خواهـد مانـد    » خداوند: وجه-

 (.513، ق1412راغب اصفهانی، ) ذات است یبه معنا هیقول، وجه در آ کیاساس 

ى به دست اوست و او بـر هـر   بزرگوار )و خجسته( است آنکه فرمانروای» ی:ذات اله یجاودانگ-

 (.  1ملک/) «چیزى تواناست

دائـم و   یعن ـی صـمد  (.2اخـلاص/ ) «خداى صمد ثابت متعالى» «الصمد الله» :خداوند تیصمد -

 (.10/487، ش1372طبرسی، ) که بوده و خواهد بود یکس

  1کسب نعمات -1-5

 در قرآن ها نعمتانواع 

تـوان در دو قسـم ذیـل    لهی نازل شده است؛ میبا توجه به معانی آیاتی که در خصوص نعمات ا

  ها پرداخت:به بررسی آن

 یماد یها نعمت - 

 اهل خرد اشاره شده که هر  یبرا نیها و زم در خلقت آسمان ییها بارها به نشانه دیقرآن مج در

از گنـاه   یچشم و دل و عقل آدم ـ یعامل درک، پاک نیتر مهم .باشد یها نم قادر به درک آن یکس

 شـده  ادی ـنباتـات   انندهیمرده و رو نیها، از باران به زنده کننده زم علاوه بر کوه دیقرآن مج در است.

بـا اشـکال و    هـا  یو رسـتن  هـا  وهی ـم ،(72ی )یس/آدم یبرا واناتیرام بودن ح(. 49-48است )فرقان/ 

                                                   

نعمت در لغت ، به معنای احسان، عطا، بخشیش، هدییه، خواسیته، میال و روزی بیه کیار رفتیه اسیت )معیین،  -1
 (2/1۹۵2ش، 13۸۶
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 دارد یدر حفـظ سـلامت آدم ـ   یشـان کـه نقـش اساس ـ    ییغـذا  تیخواص گوناگون، علاوه بر خاص

افتن چـاره  ی ـ یبهـا بـرا   بس گران ییها شان پندها و رهنمود یشدن در وضع ظاهر قیبا دق (99م/)انعا

  .مشکلات دارند

 یمعنو یها نعمت -

از  یچرا کـه بـا فقـدان نعمت ـ    ؛است یماد یها تر از نعمتشیب یمعنو یها از نعمت یبرخ ارزش

از  یه نگـرفتن از بخش ـ امـا بـا بهـر    شـود،  یدچـار مشـکل م ـ   ای ـزودگذر دن یزندگ یماد یها نعمت

هـا اشـاره    نعمـت  نی ـاز ا یبـه برخ ـ  لی. در ذگردد یعاقبت و آخرت انسان تباه م ،یمعنو یها نعمت

 :میکن یم

   شود. دیده می 20مائده آیه  است که در سوره نبوتاولین مورد از نعمات، نعمت 

یگر نعماتی اسـت  از د قرآن شود. مشاهده می 7مائده آیه  است که در سوره اسلامدومین نعمت، 

از دیگـر نعمـاتی    تی ـامامت و ولانعمت بدان اشاره شده است.  2الرحمن آیه  است که در سورهکه 

 آمده است. 3 آیه مائدهاست که در سوره 

 عوامل جلب و افزایش نعمت

یکی از موارد مهمی که در بررسی نعمات الهی در قرآن باید بدان توجـه شـود، عـواملی هسـتند     

تـرین  شود. در ادامه به سـه مـورد از مهـم   ها برای انسان میین نعمات و افزایش آنکه باعث جلب ا

 شود:این عوامل اشاره می

بـدان اشـاره شـده     51آیـه   سـباء است که در سـوره   شکر نعمتاولین عامل جلب نعمات الهی، 

 است.

عرفـی  م 66آیـه   مائـده الهی است که در سـوره  عمل به شریعت دومین عامل جلب نعمات الهی، 

 شده است.

 شود.دیده می 69آیه  اعرافاست که در سوره  تقواسومین عامل جلب نعمات الهی نیز 
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 ناپذیر ناشدنى و پایان هاى بهشتى، تمام نعمت

هـا، حـس میـل بـه     از مواردی که در قرآن کریم همواره مورد توجه قـرار دارد تـا بـه وسـیله آن    

هـای  انگیزه انجام کارهـای نیکـو شـکل گیـرد، نعمـت     جاودانگی انسان برانگیخته شود و در پی آن، 

پایان ناپذیر بهشتی است. چند نمونه از آیاتی که جاودانـه بـودن نعمـات بهشـتی را بیـان مـی کنـد،        

 اشاره نمود. 40غافر/ ؛ 71زخرف/ ؛ 131طه/ ؛ 21توبه/ توان به آیات  می

 افزایش نسل و جمعیت -1-6

ها با میل بـه جـاودانگى    ازدواج و تکثیر نسل است. انسانبقاى نوع بشر، وابسته به و   حفظ نسل

پردازنـد. وجـود فرزنـد در خـانواده، باعـث آرامـش،        از طریق فرزندان خود، به تشکیل خانواده مـى 

اگـر جـز ایـن بـود، انسـان از تشـکیل خـانواده و قبـول          .دلگرمى و تحکیم نظـام خـانوادگى اسـت   

 (.33- 1/32 ،تا بی و فاخری، ادژرضاند )کر مسؤولیت سنگین آن شانه خالى مى

ها نهفتـه شـده    آرزوى داشتن فرزند، و علاقه به آن، از مسائل فطرى است که در نهاد تمام انسان

داند جاودانه نخواهـد مانـد و    فلسفه واقعى آن، میل به جاودانگى است و از آنجا که انسان مىت. اس

   .(1/121، ق1428مکارم شیرازى، ) مردش ها و نسل خود را نوعى بقاى خویش مى نوه ،فرزندان

از ایـن رو خداونـد در قـرآن     .کثرت جمعیت در اسلام معیار برتری و قوت شمرده شـده اسـت  

فرمایند که مسلمانان پیش از هجرت در مکه با تعداد جمعیـت انـدک خـود     کریم اشاره به زمانی می

تکثیر نسـل و افـزایش جمعیـت در     هنتیج. در (26/)انفال محصور بودند و از مشرکان هراس داشتند

اسلام مطلوبیت ذاتی دارد و با هدف آخرین دین الهی و ارسال خـاتم پیـامبران مبنـی بـر پـر شـدن       

زمین از یکتاپرستی سازگار است و اساسـا مایـه و پشـتوانه قـدرت اسـلام در برابـر دشـمنان اسـت؛         

شـود   م یـک حکومـت مـی   شرکت کننده در انتخابـات، سـبب اسـتحکا    معیتگونه که میزان ج همان

کنـد و موجـب گسـترش فرهنـگ ایثـار و       کثرت جمعیت یک حکومت نیز ایجاد اقتدار سیاسی مـی 

 .شود ها و جامعه می خودباوری در میان خانواده
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 نسل ادیازد دیفوا

ازدیاد نسل و فرزندآوری فواید بسیار زیادی دارد که مورد توجه تمام ادیان آسمانی قرار گرفتـه  

 شود:ه به برخی از این فواید اشاره میاست. در ادام

 شود. اشاره می 29آیه  عنکبوتکه در سوره آدمی نسل  یبقا -

 شود. دیده می223آیه  بقرهکه در سوره  نسل ادیازد -

 اهتمام به گسترش سرزمین -٧-1

صـْرُ  إِذاَ جـَاءَ نَ »فرماید:  در برخی از آیات، فتح به معنای پیروزی است. خداوند در سوره فتح می

(؛ بـه همـین دلیـل    474، تا بی(. شأن نزول سوره درباره فتح مکه است )سیوطی، 1/)نصر« الفْتَْحُ اللَّهِ وَ

تأییدکننـده همـین   « نَصـْرُ اللـَّهِ  »که آمدن آن بعد از  توان گفت مقصود از فتح، پیروزی است، چنان می

 .نظر است

 قرآنی در روزیعوامل پ

امور دیگر عواملی دارد که برای رسیدن به آن، بایـد ایـن عوامـل    پیروزی و فتح مانند بسیاری از 

 محقق شوند. قرآن کریم به برخی از این عوامل اشاره نموده است. از جمله:

و  اطاعـت  کنـد.  آن را بیـان مـی   11آیـه   انفالاست که خدا در سوره  آرامش اولین عامل پیروزی،

 شوند. دیده می 152و  151آیه  عمران آلاست که در سوره  از عوامل دیگر پیروزی القاى رعب

 های میل به جاودانگی در عهدین نشانه -2

های گوناگونی دارد. در این بخش هفـت مـورد از   ی در عهدین نیز نشانهبه جاودانگ لیمگرایش 

 شود.ها بیان مینشانه این

 حیات -2-1

مرگ مخصـوص بـه خـود     یا است، گونه ثابت شده یدرست اش به یریفناناپذ نکهیبا ا ینفس آدم

و احساس آن، هـر قـدر هـم کـم،      اتیاست که ح شده دهینام ریفناناپذ رو نیا نفس از رایز ؛دارد زین

 اشـد ب ازی ـن یب اتیاز ح تواند یاست که نم  شده دهینام ریفناپذ رو نیا جسم از که یحال ادامه دارد؛ در
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کـه خـدا آن را    دهـد  یرخ م ـ یفـس هنگـام  مرگ ن ن،یکند. بنابرا یزندگ ییتنها به تواند یو مطلقاً نم

 یعن ـی. پـس مـرگ آن دو   کند یکه نفس آن را ترک م دهد یرخ م یو مرگ جسم هنگام کند یترک م

اسـت، جسـم را تـرک     که خدا آن را ترک کـرده  یکه نفس دهد یرخ م یهنگام یمرگ کل وجود آدم

 س،یقـد  نیآگوسـت جسـم )  اتی ـنفس اسـت و نـه نفـس ح    اتینه خدا ح صورت، نیا در رایز ؛کند

 خوانیم: . در عهد عتیق می(533ش، 1393

  شیرا پ ـ  و لعنـت   و برکـت   و مـوت   اتی ـح  کـه   آورم یرا بر شما شاهد م ـ  نیو زم  امروز آسمان»

، هی ـتثن ق،1513)عهـد عتیـق،   « یبمـان   زنـده   تـت یتا تو با ذر  نیرا برگز  اتیح  ؛ پس تو گذاشتم  یرو

حضـور خـدا    در را در دشـت مـوآب،   لییو قوم اسرا ورزدیم دیتأک انتخاب کیبر  یموس (. 30/19

بـه انتخـاب    دسـت  به خدا و دوست داشتن خدا مانیتا با ا کندیم بی، ترغ(نیزم)و انسان ( آسمان)

 لییشـوربختانه، قـوم اسـرا   . نندیبرگز ،است ایمه شانیا یتازه برا عهدة را که به واسط یاتیبزنند و ح

 نشیگـز  بـر  زی ـن حیمس ـ یس ـیع. کننـد  یرا انتخاب نم ـ حیصح ةنیدهند و گزینم اندرز گوش نیبه ا

. آن اسـت  جـاودان از آنِ او  اتی ـح ةوعد ،آورد مانیا حیمس . هر که بهدینما یم دیو مرگ تأک اتیح

 رو اسـت  روبـه  نـه یدو گز نی ـا با یهر انسان. است انتظارش در یمرگ ابد ،اوردین مانیا حیکه به مس

 خوانیم: (. در عهد جدید می322م، 2020)مک آرتور، 

ق، 1513)عهـد جدیـد،   « ابـد ی یجـاودان  اتی ـآرد هـلاک نگـردد، بلکـه ح    مانیتا هر که به او ا»

 .انـد  شـده  تکـرار  عهد جدید در بار پنجاه حدود حیات ابدی یا جاودانی (. واژگان حیات3/15، وحنای

الهـی   کـه  دارد اشـاره  حیاتی کیفیت به بلکه اشاره ندارد، حیات آن بودنِ ابدی به صرفا جاودان حیات

 از ایـن عبـارت   بنابراین، آینده است. عالم در حیات معنای به کلمه واقعی مفهوم در عبارت این است.

 خداونـد  به کسانی که گوید. می سخن کامل قدوسیت و در جلال آسمانی حیات و جسمانی رستاخیز

 ایـن حیـات   کننـد.  مـی  تجربـه  نیـز  سـمان آ بـه  رسـیدن  از را پـیش  حیات این آورند، می ایمان عیسی

 ایـن حیـات   مسیح. عیسی زنده، کلمة ابدیِ حیات در سهیم شدن جز نیست چیزی اصل جاودانی در

رسـتاخیز   از پـیش  تـا  حیـات  ایـن  آنکـه،  حـال  دار اسـت.  ایمـان  هـر  وجـود  در خـدا  حیات جاودان

 .(367 تا، ی)مک آرتور، ب گردد نمی پدیدار کامل، طور به داران، ایمان
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 سلطنت و حکومت  -2-2

از تخـت خـدا    یهمگ ـ اسـت، سـلطنت   کی ـکـه   یـی حکومـت و قلمرو  ای ییسلطنت، فرمانروا

از تخـت   یا اشـاره  نیچن ـ دی ـمونیگائون و م هیمانند سعد لسوفانیاز ف یکنند، اگرچه برخ یصحبت م

 جـورج دارد ) ن مـی ی را بیـا حکومت او به عنوان پادشاه آسـمان  ایکردند. اقتدار او  ریتفس لیرا به تمث

کـه رخ   یی. جاستین جیرا نیعهد نیب اتیخدا در ادب یپادشاه عبارت(. 47–46 ،م1974لاد،  الدون

کنـد، نـه بـه     ی، معمـولاً بـه حکومـت خـدا اشـاره م ـ     مانیحکمت سل و مانیسل ریدهد، مانند مزام یم

اصـطلاح   نی ـحـال، ا  نیا بای. حیمس و نه به دیکند، نه به عصر جد یکه او بر آن سلطنت م ییقلمرو

 سـت، ین دی ـخدا عصر جد یموارد پادشاه نیدر ا. کند یاشاره م یآخرت شناخت دادیرو کیگهگاه به 

-130، م1974، )همـان بلکه مظهر مؤثر حکومت او در تمام جهان است تا نظـم معـاد برقـرار شـود     

 خوانیم: (. در عهد عتیق می131

  از صـُلب   تـو را کـه    تی ـو ذر دیخواب  یخود خواه  خواهد شد و با پدران  تو تمام  یروزها رایز»

)عهـد عتیـق،   « نمـود   خـواهم  داری ـاو را پا  و سـلطنت   ساخت  بعد از تو استوار خواهم د،یآ  رونیتو ب

  محقـق شـده   مانیبـزرگ در سـل   ی وعـده  نیهر کس که گمان کند ا(. 12/ 7، لیسموئ دوم ق،1513

 کـه  نی ـبنا خواهد نمود و ا یا من خانه یبه عبارت او برا یکس نیچن رایز ؛کند یاشتباه م اریبس ،است

خواهـد داشـت    نامیبه عبارت خانه او ا یول ؛کند یتوجه م ،را ساخت فیشر اریآن معبد بس مانیسل

در نظـر آورد کـه    دی ـبا یپـس و  .کند یخواهد شد توجه نم داریاو سلطنت او به حضور من تا ابد پ

پر شـد و آنـان خـود پادشـاه را      ،دندیپرست یرا م نیدروغ انیکه خدا یا گانهیاز زنان ب مانیسل ی خانه

گمـان کنـد    دینبا یکس نیچن .اند انداخته یپرست گمراه کردند و به ورطه همان بت ،بود میکه قبلاً حک

 بـود. چه خواهـد   مانیسل  است که فرجام خانه  ندانسته شیاو از پ که نیا ایکه وعده خدا دروغ است 

کـه برحسـب    حیجـز خداونـدمان مس ـ   یوعده را در کس نیو تحقق ا میشک کن جا نیا در دیو ما نبا

 گـر ید یمنتظـر کس ـ  دهی ـفا یو ب هودهیب یجسمان انیهودیتا برخلاف  میبدان ،جسم از نسل داوود بود

 خوانیم: (. در عهد جدید می757-756ش، 1393)آگوستین قدیس،  مینباش
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« نخواهـد بـود   تی ـخواهـد کـرد و سـلطنت او را نها    یتا به ابد پادشاه عقوبیو او بر خاندان »

 شـود،  مـی  منسـوب  داوود پسـر  بـه  مسیح جدید، عهد سراسر در (.1/33، لوقاق، 1513)عهد جدید، 

 که کسی

شـد، فرشـته    اعـلان  مـریم  به مسیح تولد وقتی واقع، ساخت. در محقق را داوود شاهانة مسئولیت

 خداونـد  شد. خواهد خوانده متعال خدای پسر و بود هدخوا بزرگ او»گفت:  او دربارة را سخنان این

 سـلطنت  یعقـوب  خانـدان  بـر  ابد تا او فرمود. خواهد عطا او را به داوود پدرش پادشاهی تخت خدا

 بـه  مسـیح  که جهت این (. به33-1/32)لوقا، « بود زوالی نخواهد هرگز را او پادشاهی و کرد خواهد

او  رهبـری  تحـت  خـدا  پادشاهی رساند، می انجام به را دشاهپا مسئولیت نقصی هیچ بدون و کامل طور

 مسـیح  رهبری طریق از است، آسمان در که طور همان خدا پادشاهی راستی به پذیرد. نمی پایان هرگز

 شـک  مسـیح بـی   جدیـد،  عهـد  دوران طول در چند آمد. هر خواهد زمین پادشاه بر و کاهن عنوان به

 از جزئـی  نیـز  او پیـروان  کـه  اضافه نکنیم را موضوع این راگ خداست. پادشاهی در شخص ترین مهم

 (.2/21م، 1997ایم )خدمات هزاره سوم،  کرده اشتباه هستند، پادشاهی

 حکمت -2-3

 ییخـواب و توانـا   یـر به مفهوم هنـر تعب  وسفیاز تورات در باب  بخش یننخست در یمواژه حک

 سفر خـروج و از زبـان خـود خداونـد کـه     بار در  نیاول یبرا خود واژه حکمت اما. امور است هادار

 سـاخت  و یاسـت کـه در طراح ـ   یو منظور از آن مهارت و هنـر  شود یان میبز است، ینآن  بخشنده

رحمـت و   تخـت  مـه عبـادت، صـندوق عهـد،    یخمقدس،  گاهیمربوط به جا یلوازم و ابزارها یتمام

از مهـارت و دانـش در    ستا آن عبارت یها از مصداق یجامه کاهنان به کار گرفته شده است و برخ

 در(. 36-35/31)خـروج،   رهی ـغ وی مسـگر  ی،طلاکـار  ی،و طراح ـ یخراط ـ ی،و دوزندگ یسندگیر

و  گـردد  یم ـ نین عجیحکمت با د شود، یبازگو م یتوسط موس یو احکام اله عتی، که شریهسفر تثن

 تریو بص ـ حکمـت  کـرده و آن را  قیقـوم خـود را بـه عبـادت و اطاعـت از خداونـد تشـو        یموس

اسـت کـه از    یبه مثابه روح و است یحکمت، نشان رهبر ،یدر کلام موس(. 6-4/5)تثنیه،  خواند یم
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 یلاسـرائ  یاطاعت قـوم بن ـ  یلدل حکمت روحین و هم شود یوارد م وشعیبه  یموس یها دست قیطر

ده گمـار  یلاسـرائ  یاقـوام بن ـ  یو داور یبه رهبـر  که یافراد ینهمچن(. 9/34)تثنیه،  باشد یم وشعیاز 

حکمـت اسـت و لازمـه     عت،یشـر  رو نی ـاز ا(. 25-1/13)تثنیـه،   بودنـد  یمحک ـ یافـراد  شـدند،  یم

 .بودن است میحک قوم، یو رهبر ینب ینیجانش

 داود در یهـا  یـت و موفقیـت  بـه کـار رفتـه اسـت. درا     ینب ـ مانیدرباره داود و سـل  حکمت واژه

در بـاب سـلیمان، هـر یـک از      .دکن ـ یعمل م مانهیعلت است که حک نیبه ا ها یو لشکرکش ها جنگ

معرفی شده است، اما تشـخیص درسـت و نادرسـت و     یمهای او به عنوان بعدی از انسان حک صفت

خواهـد و بـه او    داوری قوم معنای اصلی و علت عمده حکمتـی اسـت کـه سـلیمان از خداونـد مـی      

 . در عهد جدید آمده:  ها است شود و آن بالاترین حکمت ارزانی می

و حکمـت   قی ـزحمت او رستگار نموده، در حضور فرعون، پادشـاه مصـر توف   یز تمامو او را ا»

ل اعمـا ق، 1513)عهـد جدیـد،   « فرما قـرار داد  او را بر مصر و تمام خاندان خود فرمان عطا فرمود تا

و  منزلـت در حضـور فرعـون، پادشـاه مصـر      هایش برهانـد و  سختی جملهاو را از (. 7/10رسولان، 

گمـارد   یشخانـدان خـو   یتمـام  ولایـت  مصـر و  بـه حکمرانـی  او را  دان کـه چن ،دکرحکمت عطا 

 (.641ش، 1387)عهدجدید، 

 پرستش معبود فنا ناپذیر -2-4

واقع پرستش معبود است و شامل اعمال و رفتاری اسـت کـه مقـام و منزلـت خـدای       عبادت در

انسـان و احتیـاج بـه     پرستش، مرکز توجه به خداست، نـه  .کند آسمان و زمین را احترام و تکریم می

، ش1381اطاعت، ایمان و آگاهی از ایـن حقیقـت دارد کـه او خـدا و خداونـد ماسـت )محمـدیان،        

معنای خدمت، بر مجموعه باورها و شرایعی دلالت دارد که هـر انسـان طالـب     واژه عبادت به(. 414

تـورات وضـع نمـوده،     افزاید: در یهودیت تمامی وظایفی که در ها نیاز دارد. وی می رستگاری، به آن

 .شود. علاوه بر اینکه، دربرگیرنده وظایف ما در برابـر خداسـت   عنوان بخشی از دین محسوب می به

 (.597 /2، ش1385دهد )ماسون،  برداشته و آن را سامان می تکالیف ما در برابر مخلوقات را نیز در
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بـه عبـادت خـدا و نهـی از     واژه عبادت در عهد عتیق بسیار به کار رفته است و در آیات زیـادی  

های دهگانه، دعوت به پرستش خـدا و   عبادت دیگران دستور داده شده است. دومین فرمان از فرمان

 .نهی عبادت غیرخداست

 جایگاه عبادت در عهد عتیق

 در ارتباط با جایگاه عبادت در عهد عتیق می توان گفت:

فرماید که این فـرایض و احکـام را    می امروز یهوه، خدایت، تو را امر»عبادت مأموریت انسان:  -

 ـ    به جا آوری، پس آن )عهـد عتیـق،    «جـا آور ه ها را به تمامی دل و تمامی جان خـود نگـاه داشـته، ب

دهد که این قـوانین و رسـوم را بـه کـار      (. یهوه خدایت امروز تو را فرمان می16/ 26، تثنیه ق،1513

ش، 1393گـاه دار و بـه کـار بنـد )عهـد عتیـق،       هـا را ن  بندی. به تمامی دل و تمامی جان خـویش آن 

1/672  .) 

دعوت همه پیامبران، عبادت و پرستش خداوند بوده است: یوشـع قـوم خـود را بـه پرسـتش       -

اینک چنانکه یهوه، خدایم، مرا امر فرموده است، فرایض و احکـام بـه شـما    »کند.  خداوند دعوت می

)عهـد   «آوریـد، چنـان عمـل نماییـد     به تصرف مـی  تعلیم نمودم، تا در زمینی که شما داخل آن شده،

در نگر، آنچنان که یهوه خدایم مرا فرمان داده است. قـوانین و رسـوم را   » . (4/5، تثنیه ق،1513عتیق، 

)عهـدعتیق،  « ها را در سرزمینی که به تملـک در خواهیـد آورد، بـه کـار بندیـد      بر شما آموختم تا آن

 (.1/617ش، 1393

پس توجه نمایید تا آنچه یهوه، خـدای شـما، بـه شـما امـر      »م الهی است: عبادت طریق مستقی -

/ 14هوشـع،   ق،1513)عهد عتیـق،  « فرموده است، به عمل آورید و به راست و چپ انحراف منمایید

طریـق   دو معرفـی  بـا  را خـود  نبوت و کند می عنوان کتاب را مایة درون اش پایانی گفتار در (. هوشع9

 کـه  کسـانی  همـة  از نـا اطـاعتی. او   طریـق  و طریـق اطاعـت   رساند: می پایان به مخاطبانش به حیات

 کـه  چـرا  را برگزیننـد؛  خداونـد  طریـق  و باشـند  حکـیم  خواهـد  مـی  هـا اسـت،   آن به خطاب نبوتش

 (.1234م، 2020است )مک آرتور،  راست خداوند های طریق
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، بلکه عبـادت  نیست عبادت در عهد عتیق، منحصر به عبادات خاصی چون قربانی، روزه، صدقه

گیـرد. در عهـد    هـای زنـدگی انسـان را دربـر مـی      که تمام عرصه طوری ای فراتر از این دارد. به دامنه

تـوان گفـت:    صورت خالصانه و صادقانه شده است. پـس مـی   عتیق، تأکید زیادی بر انجام عبادت به

در عهـد   شـود.  مـی  هر کاری که انسان انجام دهد و هدف او رضای خداوند باشد، عبادت محسوب

 خوانیم: جدید می

 الآباد باد.   را اکرام و جلال تا ابد دیوح میحک یرا، خدا دهیو ناد یو باق یپادشاه سَرمَد یبار»

اسـت کـه او    درباره قائن گفته شده رو نیازا . (1/17، موتائوسیاول ت ق،1513)عهد جدید،  «نیآم

 ،در بالاسـت  سـان یشـرق قد  رای ـز .اسـت  نکـرده  بنا یشهر ،که زائر بود لیهاب یول ؛را بنا کرد یشهر

سـلطنتش   دنیکه تا زمان فرارس کند یم دیرا تول یشهروندان زین نیپائ نیدر ا یهرچند آن شهر آسمان

گـرد   ،انـد  همه شهروندانش را کـه در جسـم برخاسـته    یدر آن هنگام شهر آسمان .در آن اقامت کنند

شـان کـه پادشـاه    اریخواهـد داد و آنـان همـراه شهر    شـان یخواهد آورد و ملکوت موعودشان را به ا

 یشـهر بـر رو   نی ـا  هیسـا  شیو پ ینماد نبو ،درواقع .سلطنت خواهند کرد ست،تا ابدالآباد ا یسرمد

و  در زمـان مقـرر بـه وجـود خواهـد آمـد       یهرش نیها بفهماند که چن به انسانتا وجود داشت  نیزم

 داشـته باشـد   یقت ـیخـودش حق  کـه  نی ـنـه ا ؛ بـود  هنـد ینماد شـهر آ ؛ شد یم دهیآنچه شهر مقدس نام

 (.621-620ش، 1393)آگوستین قدیس، 

 ها کسب نعمت -2-5

شـامل نـان، آب،    ی. رزق مادشود یم میتقس یو معنو یبه دو دسته ماد نیدر عهد یو روز  رزق

 یماننـد رحمـت ابـد    یو رزق معنـو  شـود  ی.. م ـ.فرزندان، بزرگـان مملکـت و   ن،یروغن، ثمرات زم

 خود را به او سپرد.   بینص دیها خداوند است و با دهنده همه مخلوقات و انسان یوند. روزخدا

 انی ـکشـاورزان سـخن بـه م    اهـان یاز بـارش بـاران بـر گ    یدر رابطه بـا رزق مـاد   دیدر عهد جد

 انی ـب یرزق معنـو  بـا و در رابطـه   دهـد  یهـا برکـت م ـ   خداوند متعال به رزق آن که نیاست و ا آمده

 .دیخواهم گردان ریکث تینها یخواهم داد و تو را ب یمیمن تو را برکت عظ نهیهر آ ؛است نموده
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  نیدر عهد یعوامل بسط روز 

بـه اطاعـت از    تـوان  یاسـت کـه م ـ   کرده یمعرف یرا مسبب بسط روز یعوامل مختلف نیعهد در

 ریبـه تـاث   نیهمچن ـ. .. اشـاره کـرد  .و ییگو از دروغ زیعدالت، ترس از خدا، پره تیخدا، رعا نیفرام

اشـاره   حـاً یتلو یبـر بسـط روز   ای ـدن یاندازه و غصـه خـوردن بـرا    از شیتفکر ب ریتأث یتلاش و نف

 .است شده

 یخود را به دقـت بشـنو   یخدا هوهیو اگر آواز »: میخوان یم عهد عتیقدر : اطاعت از خداوند -

 تیخـدا  هـوه یآنگـاه   ی.آور به جا میفرما یاوامر او را که من امروز به تو امر م یشده تمام اریتا هوش

 تو 

و تـو   دیها به تو خواهد رس ـ برکت نیا ی. و تمامدیجهان بلند خواهد گردان یها امت عیرا بر جم

 ی. در شهر مبارک و در صحرا مبـارک خـواه  یخود را بشنو یخدا هوهیاگر آواز  افتیرا خواهد در

 گله تو مبارک خواهند یها گاو و بره یها و بچه متیبها ی وهیتو و م نیزم وهیبطن تو و م وهیبود. م

 .   (5-28/1، هیتثن ق،1513)عهد عتیق،  «تو مبارک خواهد بود ریبود. سبد و ظرف خم 

و خـدا، نـوح و پسـرانش را برکـت     »اسـت:   شده انیب باره نیا در قیدر عهد عت ی:اله امبرانیپ -

   . (9/1 ش،یدایپ ق،1513تیق، )عهد ع «دیرا پر ساز نیو زم دیشو ریگفت بارور و کث شانیداده، بد

از برادرانـت بعـد از هفـت سـال قرضـت را      »: میخـوان  یم عهد عتیقدر  :گرانیبه د یکمک مال -

 ه،ی ـنتث ق،1513)عهـد عتیـق،    «یابی ـها تسـلط   تا بر آن یطلب کن یتوان یم گرانیاز د یطلب نکن ول

15/2-3) .   

  نیدر عهد یعوامل قبض روز

 نیعهـد  یجـا   یاست. در جـا  یغالبا در مقابل عوامل بسط روز ،یعوامل قبض روز نیعهد در

 ق،1513عهـد جدیـد،   ؛ 8-3/1 ا،یاشـع  ق،1513)عهد عتیق،  مانند: است پرداخته شده موضوع نیبه ا

   . (19/24 ،متی
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 افزایش نسل  -2-6

باروری یکی از وقایع چهارگانه حیاتی است و از آنجا که در افزایش یا کاهش جمعیتّ بـه طـور   

شـود. سـابقه زاد    حرکت زمانی جمعیتّ شناخته مـی   ترین عامل ستقیم تأثیرگذار است به عنوان مهمم

ای طـولانی بـه قـدمت خـود      رو سـابقه  گـردد و از ایـن   ها برمی اولیّن انسان  و ولد انسانی به پیدایش

ی از دلایـل  یک ـ .شـود  می  دارد. این مفهوم در کتب آسمانی قرآن و عهد عتیق به وفور مشاهده  انسان

ضرورت باروری و فرزندآوری حفظ نسل و بقای انسـان اسـت. تمـام موجـودات براسـاس غریـزه       

طبیعی برای حفظ نسل خود به تناسل مشغول هستند. انسان نیز علاوه بر غریزه بر مبنـای فطـرت و   

و  لیرائاس ـ یازدواج باعث تسلسل بن ـ ان،یهودی یمذهب دهیعق بنابر .عقل به بقای نوع خود توجه دارد

از  یک ـیآمـده اسـت کـه     هـود یو  یکـه در کتابفراماسـونر   . چنـان شـود  یهـا م ـ  مانع محـو شـدن آن  

 نیتـر  مهـم  ل،یاسـرائ  ینسـل و قـوم بن ـ   ادیازد  یازدواج است که برا هود،ی نیمراسم د نیتر تیپراهم

اسـت و ازدواج نکـردن بـا وجـود اسـتطاعت        واجـب  یهودیعامل شناخته شده و اجابت آن بر هر 

 ،یعلم ـ قـات ی)گـروه تحق  شـود  یگنـاه شـمرده م ـ   انی ـهودیدار نشدن در مرام  و بچه یو جسم یالم

مثـل   دی ـتول نی ـد نیکرده است. ا قیفرزندى را مذموم و بارورى را تشو بى هودی نی(. د55، ش1369

 دیو تجد

عهـد  در . (177، ش1379 خى،یقرار داده اسـت )ش ـ  دیتاک دمذهبى مور نینسل را در قالب فرام 

 :میخوان یم تیقع

و خدا ایشان را برکت داد و خدا بدیشان گفت: بارور و کثیر شوید و زمـین را پـر سـازید و در    »

خزند، حکومـت   آن تسلط نمایید و بر ماهیان دریا و پرندگان آسمان و همة حیواناتی که بر زمین می

 یآشـفتگ  چیه ـ کـه  نی ـاسـبب    هـا بـه   انسان نیآن نخست . (1/28 ،پیدایش ق،1513)عهد عتیق، « کنید

و اگـر   .سـعادتمند بودنـد  ، داد یآزارشـان نم ـ  یایاندوه جسم چیو ه ختیانگ یآنان را برنم اییذهن

کـه موجـب    یو فرزندانشان را به گناه اوردهین دیدپ ،ردندکرا که به نسل خودشان منتقل  یآنان شر

ادامـه   لیاص ـ یو آن سعادتمند دبو یسعادتمند م زین یانسان دکل نژا د،اخته بودنیندن ،شود تیمحکوم
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کامـل   ،که مقـدر شـده بـود    یا به گونه سانیشمار قد .دیشو ریتا به برکت فرمان بارور و کث افتی یم

و آن  شـد  یعطـا م ـ  ،فرشتگان شده بود نیسعادتمندتر بیکه نص یدر آن هنگام سعادت بالاتر .شود 

)آگوسـتین   نخواهـد مـرد   کـس  چیو ه ـ گناه نخواهد کرد کس چیکه ه داد یم نانیسعادت قاطعانه اطم

(. بر اساس این آیه، فرمان ازدیاد نسل، نیمی از وظیفـة بشـر و نـیم دیگـر آن،     592ش، 1393قدیس، 

 :میخوان یم عهد جدیددر  تسلّط بر زمین بوده است.

داده نشـد   عتیکه او وارث جهان خواهد بود، از جهت شر یا او، وعده تیّو ذر میبه ابراه رایز»

 فقـط  کـه  نـداد  وعـده  ابـراهیم  بـه  خدا . (4/13یان، روم ق،1513جدید،  )عهد« مانیز عدالت ابلکه ا

 داد. کنعـان صـرفاً   وعـده  بدو را دنیا کل او دهد. می بدو میراث عنوان به را سرزمین از کوچکی بخش

 اصـلی  مرزهـای  ورای در خـدا  پادشـاهی  بـود. گسـترش   دنیـا  یعنی کامل، میراث این پرداخت پیش

 موسـی  روزگـار  در افتـاد.  عتیق اتفاق عهد در مختلف دفعات در و کوچک مقیاس در وعده، نسرزمی

پادشـاهان   سـلطنت  طـول  در و کردنـد.  تصـرف  را اردن شـرق  هـای  سـرزمین  قبیله، نیم و دو بعد، به

 دورة طـول  در بنـابراین  یافـت.  گسـترش  جنـوب  و شـرق  شمال، سمت به اسرائیل مرزهای مختلف،

 داشـت  خـدا  پادشاهی نیز زمان آن در حتی اما بود، پادشاهی مرکز سرزمین کنعان ق،عتی عهد اسرائیل

 بایـد  عتیـق،  عهـد  اسـرائیل  روزگـار  در پادشاهی مکان گرفتن نظر در شد. با می گسترده زمین تمام به

 معطوف کنیم )خدمات هزاره سوم،   پادشاهی این مردم به را خود توجه

 (.2/13م، 1997

 ترش سرزمیناهتمام به گس -٧-2

های بسیاری از دیرباز همواره به دنبال غلبه و سلطه بـر اقـوام دیگـر بودنـد. حـال در ورای      ملت

توانسـت مـادی   هـا مـی  های فراوانی وجود داشت. این انگیزهگرایی اهداف و انگیزهاین غلبه و سلطه

ن بـه سـرزمین   مانند استفاده از آب و منبع غذایی اقوام دیگـر باشـد یـا گسـترش و وسـعت بخشـید      

خودی. و همچنین ممکن بود انگیزه معنوی مانند تاثیر فرهنگی و دینی بـر ملـت دیگـر و گسـترش     

های مـادی و یـا معنـوی بـا مقاومـت      آیین و مذهب باشد. پس اگر این تلاش برای رسیدن به انگیزه



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 106

مان هنـر سـاز  شد، جنگ و خونریزی به همـراه داشـت. در اصـطلاح بـه     ملت مورد هجوم همراه می

ش، 1317نخجـوان،  ) گویندجنگ میمقصود  رسیدن به هدفمسلح براى  قوایدادن و به کارگرفتن 

 . در عهد عتیق آمده است:  (19

 دی ـجـا آور ه ها را ب تا آن  دهم یم  میشما تعل  به  من  را که  یو احکام  ضیفرا ، لیاسرائ  یا  الان  پس»

  بـه  دهـد  یشـما م ـ   شـما، بـه    پـدران   یخـدا  ، هـُوهَ ی  را که  ینی، زم شده  داخلو  دیبمان  تا زنده د،یبشنو

کـه   ینیاحکـام و قـوان   به خواند تا یقوم را م یموس . (4/1 ،هیتثن ق،1513)عهد عتیق، « دیآور  تصرّف

و حـظّ بـردن از    شـدن  روزی ـها اطاعـت کننـد. پ   گوش بسپارند و از آن بود عطا نموده شانیخدا به ا

 یثـابت  نیبه احکام و قـوان  ضیفرا خدا بود. عتیبه اطاعت از شر مشروط موعود نیدر سرزم یزندگ

 ییقضـا  ةجنب ـ نجـا ی. احکـام در ا شـوند یم گذاران وضع مردان و قانون که به دست دولت دارد اشاره

مقـرر   ییقضـا  یهـا  ییراهنما یو برا داشتهیی است که روند قضا یها و مقرراتمیتصم منظور دارد و

 آمده است:   عهد جدیددر (. 282م، 2020)مک آرتور،  اند شده

را  یاز پـدر مـن و ملکـوت    افتگـان یبرکت  یا دییایب د،یآنگاه پادشاه به اصحاب طرف راست گو»

   . (25/34 ،یمت ق،1513)عهد عتیق، « دیریگ راثیشما آماده شده است، به م یعالم برا یکه از ابتدا

خـدا   پـرفیض  یـه جـات ابـدی ایشـان هد   دهـد ن  یاین عبارت نشان م :برای شما آماده شده است

هـا را پـیش    خـدا آن . اند است نه چیزی که آن را به شایستگی خود و به اعمال نیکویی که انجام داده

خدا از پیش تعیین نمود کـه ایشـان بـه شـباهت     . از بنیان عالم برگزید و مقدر نمود که مقدس باشند

 بـه  را هـا  آن نیکو اعمال. شه نجاتنه ری هستند ره نجاتبنابراین، اعمال نیکو ثم. مسیح تبدیل گردند

اعمال نیکو معیار صـحیحی اسـت    .بلکه صرفا تجلی فیض خدا در زندگیشان است برد، نمی ملکوت

 (.143تا،  )مک آرتور، بیباشند بخش می برای قضاوت، چرا که آن اعمال گواه ایمان نجات

  نتیجه -3

اودانگی کـه در هفـت بخـش مـورد بررسـی قـرار       با مقایسه قرآن و عهدین در زمینه میل بـه ج ـ 

 شود:گرفت، نتایج زیر حاصل می
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شود اما در عهـدین تنهـا مـواردی    دیده می بهیّط اتیح و آثار ها یژگیوحیات: در قرآن کریم،  -

 دارد، بیان شده است.   حیات جاودانیکه دلالت به 
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 پردازد.تنها به بررسی مصادیق حکمت به اختصار می
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ها و عوامـل جلـب و افـزایش    ، انواع نعمتکسب نعماتها: قرآن کریم در بحث کسب نعمت -

 ی اشاره دارد.سبب بسط روزعوامل مکند اما عهدین تنها به ها را بیان میآن

 ری ـنسـل و تکث  ادی ـنفوس بوده، ازد  شیطرفدار افزا یاله انیاد ژهیبه و انیاکثر ادافزایش نسل:  -

. قـرآن کـریم در بحـث افـزایش نسـل و      انـد  کـرده   یاز آن را غالبـا نه ـ  یریو جلوگ قیاولاد را تشو

 های آن  ین تنها به بعضی از نمونهدهد اما عهدجمعیت، فواید ازدیاد نسل را به طور مفصل شرح می

 پردازد.می

: در قرآن کریم، به صورت مفصل در باره این موضوع بحـث شـده   نیاهتمام به گسترش سرزم -

 شود اما در عهدین تنها به انگیزه آن اشاره دارد.و عوامل آن بررسی می
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 قرآن و سنّت هایدر آموزه نینو هایدوفصلنامه پژوهش

 109-128صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 میقران کر یشواهد زبان محاوره ا یبررس

1 یالهه جواد
 

 (25/10/1402؛ تاریخ پذیرش: 16/9/1401)تاریخ دریافت: 

 چکیده

به  یارتباط کلام یزبان است که برا یکاربرد یها از گونه یکی یا زبان محاوره ای یگفتار زبان

تر از  عموماً سادهآن  یزبان یها ساخت که .ردیگ یقرار م یو در تقابل با زبان نوشتار رود یکار م

ای و تحلی . نگارنده با بهره گیری از اسناد کتابخانهستا یبه کار رفته در زبان نوشتار یها ساخت

است؛ به  یزبان قرآن گفتار دهیکه چک میدان یم د.کن یقرآن بررس در حاوره رازبان م دخواهیم آن

در متن قرآن  شود، یم ریحال و مقام تعب نیکه از آن به قرا اتیفهم آ نیاز قرا یا معنا که پاره نیا

نظر را  نیکه ا ی. شواهدسازد یرا دشوار م اتیآ حیاست؛ لذا غفلت از آن، فهم کامل و صح امدهین

نوشته نبودن متن قرآن،  شی)ص( و قوم او، از پ امبراسلامیپ بودن یعبارتند از: امّ کند، یم دییتأ

قرآن از  یریگ ها، بهره سوره ریو تعاب نیالخط قرآن، تنوع مضام در رسم یگفتار یها وجود جلوه

ه نگارنده برآن است ک یمقاله سع نیقرآن.در ا اتیبودن آ زیمأنوس مخاطبان و شورانگ میمفاه

مسئله  نیدر پاسخ ا سندهیکه نو یا هینظر .دینما یرا بررس میقرآن کر یشواهد زبان محاوره ا

 اریموضوع بس نی.روشن شدن ایاست؛ نه نوشتار یاست که زبان قرآن گفتار نیا کند، یعرضه م

رد؛ قرآن دا ریتفس وهیدر ش یا کننده نییآثار تع هیدو نظر نیاز ا کیهر  رشیدارد؛ چون پذ تیّاهمّ

 .دینما یمشکل م یاقیقرآن از لحاظ تناسب س اتیکه آ یدر موارد ژهیبه و

 ، اعجاز ادبیقرآن ،یمحاوره ا زبان ،ینوشتار زبان ،یزبان گفتار :یدیواژگان کل

 

 

                                                   
1
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 مقدمه

 نیبه لحاظ ب یکیاست:  ریپذ میافراد بشر از دو لحاظ تقس انیو تفهمّ م میتفه لهیوس ای زبان

 گریو د رود یآن به شمار م یها آنها از مصداق ریو نظا یسیانگل ،یعرب ،یفارس یها که زبان یزبان

که در  یا از اقسام آن است. مسئله یو نوشتار یگفتار یها مثال زبان یکه برا یاز لحاظ درون زبان

. ینوشتار ایاست  یگفتار یزبان قرآن از نظر درون زبان ایاست که آ نیا شود، یم یمقاله بررس نیا

 یاز اطلاعات جانب یبرخ یاست که در زبان گفتار نیدر ا گریکدیدو زبان با  نیا یت اساستفاو

اطلاعات در متن  نآ یلکن در زبان نوشتار شود؛ یو به حال و مقام احاله م دیآ یدر متن زبان نم

 است.  دهینو و ناکاو بای.مسئله مورد بحث تقرشود یزبان ذکر م

و  یا لهجه یها یژگیتلفظ و و یگفتار ارین است. در زبان معزبا ییل و ابتدایگفتار صورت اص

 لیافراد تحص نیآن است که در ب رانیدر ا اریرا دارد. گونه زبان مع تیاهم نیشتریکلام ب یآهنگ

و  یفرهنگ ،یاسیس تیاست. به علت مرکز جیبالاتر را یو اقتصاد یاجتماع گاهیپا یکرده و دارا

است.  رانیدر ا یگفتار اریتهران، زبان مع لکردگانیتحص نیدر ب جیار یزبان گفتار ،تهران یاقتصاد

را زبان شکسته  یزبان گفتار زین سندگانیاز نو یاست برخ یکیبا زبان محاوره  یگفتار اریزبان مع

زبان است. که عمدتاً از واجها  ییمنظم و معنادار آوا ستمیس یزبان گفتار ی. به عبارتنامند یم

شکل و  تواند یآن م ندگانی. چون به تعداد گوستیمند ن قاعده ان محاورهشده است. زب لیکتش

تهرون،  ندیگو یکه تهران را م دیکن دایپ یا قاعده نیا یبرا میتوان یوقت نم چیسبک داشته باشد. ه

 اریسدست موارد در زبان محاوره ب نیسربوز.از ا ندیگو یسرباز را نم ینون، ول ندیگو ینان را م

 یدر زبان محاوره است که ما را در استفاده از آن ب یور وجود انواع اختلاف معانط نیاست. هم

و  ازیاست که با پ ییآلو اسم غذا ازهیدو پ راز،یکه در زبان محاوره مردم ش نی. مانند اکند یرغبت م

 ینیآلو زم ینیزم بیمعتقدند س یوصف ناشدن یبا اصرار رازی. مردم ششود یدرست م ینیزم بیس

 ریگیدارد و آن را به شدت پ یسینو و درست ییوسواس خاص بر درست گو اریبان معاست.ز

در غلط تلفظ کردن لغات دارد. مثلا از کلمه  یجالب اریاست، حال آن که زبان محاوره استعداد بس

کلمه  نندما یسیاز کلمات انگل یاریتا بس گفتند یم فالید میکه به آن در تهران قد دیریبگ وارید

زبان محاوره بهتر است آن را در نوشتن  یها ضعف نیتمام ا ندبایگو یکه به آن سندل بل مسنتربو 

 یها لیمیا یبرخ نستاگرم؛یکوتاه ا یمتن ها یبرا ت؛یمیصم جادیا یبرا یغاتیتبل یها از شعار یبرخ

ال انتق یبرا نهیگز نی. بدتردینکن یزبان اطلاع رسان نیعنوان با ا چی.به هدیاستفاده کن یتجار

 انیخود را ب یعروس ایجلسه  یساعت برگزار ندیتوا یبا آن نم یحت .اطلاعات زبان محاوره است
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توان  یشود نوشته ساده تر و قابل فهم تر شود اما نم ی. زبان محاوره موجب مدی. امتحان کندیکن

ن آن را به کار توا ینامه ها و داستان ها م شیدر تمام نوشته ها از آن استفاده کرد بلکه تنها در نما

 یجابجا م یدر آن ارکان دستور نکهیاست:ازجمله ا ریز یها یژگیو یبردزبان محاوره دارا

تکلف و قابل  یشود،ساده، ب یاستفاده م انهیاز واژه ها و کلمات عام شود، یشود،کلمات شکسته م

 فهم است.

 یو نوشتار یزبان گفتار فیتعر-1

 بیق( اد792)ت یجنّ ابن فیجا به تعر نیه در اذکر شده است ک یچند فیزبان تعار یبرا

است که هر  یزبان اصوات": دیگو یم ی. وشود یبه مقصود ماست، بسنده م یمشهور عرب که واف

ذکر است که  انی( شا64اصول اللغة،ص ی)البلغة ف".کنند یم انیآن مقاصد خود را ب لهیبه وس یقوم

 یکینمود دارد:  ایدانست که زبان دو صورت  دیزبان است. با یف ناظر به نمود اصلیتعر نیا

صورت و نمود  گری( و دیداریشن ایو  یصوت ای یخطاب ایملفوظ  ای) یصورت و نمود گفتار

زبان  یزبان که همان نمود اصل ی(. نمود گفتاریدارید ایو  یخط ای یکتاب ایمکتوب  ای) ینوشتار

و با گوش قابل  دیآ یدهان بوجود م قیطر که از یدر اصل عبارت است از: اصوات رود، یبه شمار م

افزار نوشته و با چشم  نوشت یاست که بر رو یزبان در اصل کلمات یدرک است و نمود نوشتار

از زبان است که معمولاً  زیجا مورد نظراست، دو سبک نسبتا متما نیاماّ آنچه در ا شود؛ یخوانده م

( البته 18ص ،یشناس .)مقدمات زبانانندینما یو رواج خط در زبان رخ م شیدایپس از پ یمدت

که پس  یآن است؛ نه صورت هیهمان صورت اول ینوشتار ای یگفت: مقصود از کلام گفتار توان یم

علاوه بر مطالعه  ،یاز نوشتار یکلام گفتار زییتم یبرا نیبنابرا د؛یآ یبه آن صورت درم شیدایاز پ

آن کلام در اصل  ایکرد که آ یبررس یعنی آن را جستجو کرد؛ هیصورت اول توان یمسبک کلام 

 یزبان از همان صورت گفتار یکتاب و نوشتار.گر چه صورت نوشتار ایخطابه و گفتار بوده است 

به صورت  یجهت چنانچه گفتار نیانطباق ندارند؛ به هم گریکدیامّا کاملاً بر  د؛یآ یم دیزبان پد

 یو مقام یحال نیقرا ایو  یاقیا که فرا سر شیاز کارکردها یبخش د،یبه نوشتار درآ اش یاصل

.پنهان یتیخشونت صوت و بافت موقع ای یصدا، نرم هیمانند تک دهد؛ یاز دست م شود، یخوانده م

مجمل و  یو حتّ تناسب یکارکردها پراکنده و ب نیموارد با از دست دادن ا یکه کلام در برخ ستین

سخن گفتن خود مشاهده کند، دو نفر از  نیحدر  یبینمونه چنانچه خط ی. برادینما یمتشابه م

کاملاً مناسب  ند،ینما یاو اخلال م یدر سخنران لهیوس نیو به ا کنند یگفتگو م گریکدیمخاطبانش با 

و سپس "!دیخاموش باش": دیخواهد بود که سخن خود را متوقف کرده، خطاب به آن دو بگو
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است؛ لکن در نوشتار  حیر با معنا و فصدر گفتا یا جمله معترضه نی. چنردیبگ یسخن خود را پ

جا مراد از گفتار، ملفوظ بودن و  نی.چنان که اشاره شد در اشود یم یو خلاف فصاحت تلق معنا یب

عبارات و  انیبلکه منظور سبک کلام و نوع روابط م ست؛یمقصود از نوشتار مکتوب بودن ن

چنان خطابه  هم د،یبه کتابت درآ اش یبه همان سبک اصل یا اگر خطابه اساس نیهاست. بر ا جمله

 نیبه هم د؛یآ یچنان کتاب به شمار م خوانده شود، هم یطور اگر کتاب نیهم شود؛ یمحسوب م

و  زند یلفظِ قلم حرف م ای ی: او کتابندیگو د،یسخن بگو یبه سبک نوشتار یبیجهت چنانچه خط

 نوشته است.  یا : او محاورهندیگو سد،یبنو یگفتار بکبه س یا سندهیچنانچه نو

که آن دو را به طور کامل از  ستینماند، موارد تفاوت گفتار و نوشتار چندان فراوان ن ناگفته

دو سبک از کلام در موارد  نی. اگرندیکدیاز موارد همسان  یاریسازد؛ لذا در بس زیمتما گریکدی

 ین که ملاحظه شد، برخ:الف( چناکنند یم دایپ زیتما گریکدیاز  د،یآ یم یآنچه در پ رینظ یمعدود

 .خورند یخود تناسب ندارند، تنها در گفتار به چشم م لیکه با صدر و ذ یا از جملات معترضه

از وجوه  یبعض ایو خشونت صوت و  ینرم ایصدا  هیمثل تک یزبان یاز کارکردها ی( برخب

 .ابدی یتنها در گفتار ظهور م میو تعظ ریکلام مانند تعجب، تحق

کلام وجود دارد و معهود مخاطبان است و ذکر آنها  رادیا تیکه در موقع ینیاز قرا ی(برخج

و به حال و مقام احاله  دیآ ینم حیدر گفتار فص شود، یم یواضح و خلاف فصاحت تلق حیتوض

همراهند، با  یومقام یمقال نیجهت که هر دو با قرا نیاست که گفتار و نوشتار از ا ی.گفتنشود یم

با مخاطبان  ارویو رو کیند؛ اما گفتار به لحاظ آن که معمولاً در ارتباط نزدندار یتفاوت گریکدی

جهت  نیاتکا دارد. به هم یمقام نیباشد، به قرا یمتک یمقال نیاز آن که به قرا شیب شود، یم رادیا

 از نوشتار است. شیگفتار ب یو احساس یعاطف یژگیو

 آن تیّمسئله و اهمّ انیب-2

گفته، نزول  شیاز دو سبک پ کیاست که زبان قرآن به کدام نیمقاله ا نیمورد بحث در ا مسئله

 تیقرآن جامع نکهیبه ا اباتوجهی؟وآینوشتار ایاست  یسبک قرآن، گفتار ایاست؟ آ افتهی

عرب وزبان محاوره درآن استفاده شده است؟ در  جیازکلمات وامثال را ایداردپس آ یوجاودانگ

 دیکردن زبان قرآن آن است که با یتلق ینسته شود، لازمه گفتاربس که دا نین مسئله همیا تیّاهمّ

 نیاساس غفلت از ا نیاز اطلاعات متعلق به متن قرآن را خارج از الفاظ آن دانست. بر ا یبرخ

به ذهن  یرا خلاف مراد اله ییمعنا ای دینما یمشکل م ایقرآن را مجمل  اتیاز آ یاریاطلاعات، بس

که زبان  نیاماّ بنا بر ا دهد؛ یمتعارض نشان م یرا نامتناسب و حتّ اتیاز آ یا و پاره سازد یم ادرمتب
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در رفع تعارض  زیمشکل و مجمل و نامتناسب و ن اتیمحسوب شود، در فهم آ یقرآن نوشتار

 نیهمه قرا رایمراجعه کرد؛ ز یاقیو فراس یبه اطلاعات جانب ستیلازم ن ات،یاز آ یا پاره یظاهر

قرآن در متن آن آمده است و قرآن در دلالت بر مقاصدش مستقل است و به  حیفهم صح یلازم برا

 دیمقاله بر آن تأک نیکه در ا یا هیندارد. نظر یخارج از متن خود در افاده مراد وابستگ یزیچ چیه

از  یا پاره هینظر نیبودن زبان قرآن است. براساس ا یگفتار یعنیدوّم،  هیهمان نظر شود، یم

قرآن  اتیو کامل آ حیجهت فهم صح نیاست؛ به هم یاقیبه متن قرآن فراساطلاعات مربوط 

 یاشکال کنند که زبان قرآن به اقتضا نیچن هینظر نیمستلزم مطالعه آنهاست.ممکن است بر ا

که در افاده  کند یم جابیقرآن ا یچون جاودانگ ؛یباشد، نه گفتار ینوشتار دیبا اش یجاودانگ

 نینباشد و گرنه با گذشت زمان و مفقود شدن قرا یم زمان نزول متکحال و مقا نیبه قرا دشمقاص

 جهیتشابه دچار خواهد شد؛ در نت ایدر افاده مقاصدش قاصر خواهد بود و به اجمال  یو مقام یحال

 رسد؛ یاشکال وارد به نظر نم نیکند. اماّ ا تیاست، مردم را هدا ستهینخواهد توانست، چنان که با

اختصاص داشته باشد. در زبان  یکه به زبان گفتار ستین یو اجمال مشکل :اولاً: تشابهرایز

لذا با  خورد؛ یبه چشم م شترینکته ب نیا یمشکل وجود دارد؛ اما در زبان گفتار نیهم زین ینوشتار

را  جملمتشابه و م اتیاز آ یا وجود پاره توان یاست؛ نم یکه زبان قرآن نوشتار نیا رشیفرض پذ

 ریاند در تفاس به آن توجه کرده و در صدد برآمده ربازیاز د یکه دانشمندان اسلام یلانکار کرد؛ مشک

معارف و  اتیّکه مشتمل بر کلّ می: اگر قرآن کرایخود آن را بر طرف سازند.ثان یها یتک نگار ای

 لیکه شامل تفاص نتباشد، س یبه زبان نوشتار دیبا اش یجاودانگ یاست، به اقتضا یاحکام اسلام

و  ستین نیکه چن یباشد؛ در حال یبه زبان نوشتار دیبا یاول قیرف و احکام اسلام است، به طرمعا

ها، کارها و  صحابه قرار نگرفته است و آن جز همان گفته اریسنت به شکل مکتوب در اخت

قرآن اجمال و  زبانکردن  یتلق ی.ثالثا: گفتارستیالسلام( ن همی)ص( و ائمه )عل امبریپ یدهاییتأ

و  یحال نیبه قرا یتوجه یب جهیو در نت تیواقع نیندارد؛ بلکه عدم قبول ا یرا در پ اتیبه آتشا

و اسباب نزول ثبت و  ریو تفس رهیدر کتب س نیقرا نی. اآورد یآن مشکل را به دنبال م ات،یآ یِمقام

 اتیاجمال و تشابه آ فعجهت ر تواند یاست و م دهینقل گرد یبعد یها نسل یضبط شده و برا

که قرآن در افاده  نیبر ا یمبن هینظر نیا رشیامکان دارد، گفته شود پذ زی.نردیمورد استفاده قرار گ

چون  ست؛یکه بستن آن ممکن ن دیگشا یرا م یاست، باب یمتک یو مقام یحال نیمقاصد خود به قرا

 ییشناسا نهیهزاران قر یرو اگر حت نیوجود ندارد؛ به هم ینیقرا نیاحتمال چن یبرا یحد و حصر

و از  شود یکل قرآن مجمل م جهیاست؛ در نت نبوده انیدر م یگرید نیکه قرا میندار یلیشود، باز دل
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 رایاست؛ ز وجه یگفته، ب نیدر قرآن فراهم خواهد آمد.اما ا یلیرهگذر امکان هرگونه تأو نیا

عتبر و خردپسند م نیو صرفا به قرا ستیمفتوح ن یا نهیچنان که در نوشتار باب احتمال هر قر هم

 نیبا ا هینظر نیممکن است، تصور شود قبول ا نیچن است.هم نیچن زیدر گفتار ن شود، یاعتنا م

است،  موجود در عصر رسول خدا )ص( نازل شده نیدر ارتباط با مردم و قرا میکه قرآن کر یتلق

ه قرآن ک یدر حال شود؛ دانستهخصوص عصر و قوم آن حضرت  یاست که قرآن برا نیمستلزم ا

ناصواب است؛  ه،ینظر نیاز ا زین یتصور نیجاودانه است و به همه اعصار و اقوام تعلق دارد.چن

امر موجب  نیاست ؛ اما ا ریعصر نزولش انکارناپذ اتیتناسب و ارتباط قرآن با مردم و مقتض رایز

 نیاگر چن ":است فرموده نهیزم نی.امام باقر )ع(در اشود یقرآن به آن مردم و آن عصر نم صیتخص

از قرآن بر  یزیچ چیه رد،یبا مرگ آنان، آن هم بم شد، ینازل م یدرباره مردم یا هیبود که هرگاه آ

 یباشند، روان است و هر مردم نیها و زم که آسمان ی( قرآن تا وقتستین نیاما)چن ماند؛ ینم یجا

:قرآن سدینو یباره م نیدر ا زین یی)مرتبط با خود( خواهند داشت که بخوانند. علامه طباطبا یا هیآ

 ییراهنما یو عمل یاخلاق ،یاعتقاد اتیاست تا آنان را به ضرور فرستاده شده انیجهان تیهدا یبرا

اختصاص  یاست که به حالت خاص و زمان مشخص یقیکرده، حقا انیرا که ب یکند و معارف نظر

است به فرد  نموده عیتشررا که  یعمل یحکم ای هکرد ادیرا که  یلتیرذ ای لتیندارد و هر فض

عام است و آنچه در شأن نزول وارد شده، موجب  عیچون تشر ست؛ین دیمق ینیخاص و عصرمع

 انیب رایز رد؛یبرود و با مرگ آن بم انیرفتن آن از م انیتا با از م ستیحکم به مورد واقعه ن دیتحد

 (73، ص3القرآن،ج ریتفس یف زانیمطلق است.) )الم لیعام و تعل

 بودن زبان قرآن یگفتار لیدلا -3

 یبه برخ نکیذکر کرد که ا توان یبودن زبان قرآن م یگفتار دییرا در تأ یو شواهد فراوان لیدلا

 .شود یآنها بسنده م نیتر از مهم

 )ص( امبراسلامیبودن قوم پ یامّ 3-1

آنان نازل شده است، خواندن و نوشتن  یبرا می)ص( که قرآن کر امبراسلامیپ قوم

بود که خط را از  یکس نیقبل از هجرت( نخست 36)ت هیام بن اند که حرب . آوردهاند انستهد ینم

که  یدر عصر نی(بنابرا1418ص روت،یخلدون، ب آموخت و به مکه آورد) مقدمه ابن رهیمردم ح

خدا )ص( نداشته است؛ به  قوم رسول انیدر م یقابل ذکر نهیشیکتابت پ وقرآن نازل شد، خط 

بعثت در تمام  لیاند: در اوا رو گفته نیداشته باشد. از ا یرواج و رونق توانسته یجهت نم نیهم

تر  کم زیتعداد ن نیافراد با سواد از ا نهیو در مد دانستند یتن خواندن و نوشتن م 21تنها  ش،یقر
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( تا  261، ص2قرآن، ج خینفر دانسته است) تار ازدهیق( شمار آنان را 150)ت یقداند. وا بوده

کاتبان  یکه برا یعدد نیآخر رایز افت؛ین شیتعداد با سوادان چندان افزا زیر دوره رسالت ناواخ

 یبا دهها هزار مردم اسیتعداد در ق نی(ا264، ص2قرآن، ج خینفر است)تار 45اند،  کرده ادی یوح

 یسواد یبه ب زین میاست.قرآن کر زیناچ اریاند، بس خدا )ص( مخاطب قرآن بوده رسول دکه در عه

رسولاً منهم  نییّالامّ یبعث ف یهو الذ": دیفرما یآن جا که م دهد؛ یم ی)ص( گواه امبراسلامیقوم پ

)سوره ن؛یضلال مبّ یالکتاب و الحکمة و ان کانو من قبل لف علمّهمیو  همیزکّیو  اتهیآ همیعل تلوای

واند و پاکشان سازد را بر آنها بخ اتشیتا آ ختیبرانگ یرسول ها یام انی( اوست که در م2هیجمعه،آ

است لفظ  یگفتن"آشکار بودند. یاز آن در گمراه شیو کتاب و حکمتشان آموزد؛ اگر چه پ

چنان که از  دانستند؛ یاطلاق شده است که خواندن و نوشتن نم یدر اصل بر کسان "ونیام"

، 1ج ل،ی؛)محاسن التأو"لانکتب و لانحسب ةیاناّ امّة امّ"اند که فرمود:  )ص( آورده خدا ولرس

اطلاق شده  یسپس توسعا بر کسان "میدان یو حساب و نوشتن را نم میهست یام ی( ما مردم80ص

 یکسان ونیام هیآ نیاست. در ا نیمذکور چن هینداشتند؛ همان طور که در آ یاست که کتاب آسمان

ت آن مشرکان به جه نینداشتند. بنابرا یخدا و کتاب و حکمت آگاه اتیاند که از آ شده ندهخوا

 خورد؛ یبه چشم م زین یگرید هیمعنا در آ نیاند. ا خوانده شده ینبودند، ام یکتاب آسمان یکه دارا

 اسلام ایبگو: آ ها یکه کتاب به آنان داده شد و ام یبه کسان": دیفرما یم یتعال یآن جا که خدا

رساندن  غامیبرگردانند، بر تو جز پ یاگر رو یول ابند؛ی تیاگر اسلام آورند، هدا د؟یآورد

را از اهل کتاب  یدانست که در لسان قرآن آنچه امّ دی( البته با20هی)سوره آل عمران، آ".ستین

از اهل کتاب که  یافراد ارندیاست، و گرنه چه بس یکتاب آسمان یاز محتوا یآگاه سازد، یم زیمتما

 یاهل کتاب را امّگروه از  نیا یتعال یندارند؛ لذا خدا یخود، آگاه یکتاب آسمان یاز محتوا

(  78هی)سوره بقره، آظنّونیو ان هم الاّ  یّالکتاب الاّ أمان علمونیلا ونیّو منهم امّ"خوانده است: 

ها و آنان تنها گمان  به کتاب علم ندارند؛ مگر افسانه اند؛ ی( امانیهودی( از آنان )ی)برخ

 یو حتّ اند داده یم لی( را تشک)ص امبراسلامیقوم پ شتریسخن آن که مشرکان که ب دهیچک".کنند یم

 نیآن را بخوانند. در چن توانستند ینبودند و نم یاز اهل کتاب، عالم به کتاب آسمان یگروه

رواج و رونق  یگریزبان د انشانیمتداول در م یاست که جز همان زبان گفتار یعیطب یطیشرا

جز همان زبان  یبه زبان تواند، ینم آمده، یهم به کتابت درم یزیدوره اگر چ نینداشته باشد. در ا

 دیبه صرف به کتابت درآمدن گفتار، پد یباشد؛ چون زبان نوشتار انشانیدر م جیرا یگفتار

 یحال سپر نیاز عمر آن بر ا یو مدت قابل توجه افتیبلکه پس از آن که رواج و رونق  د؛یآ ینم
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که  زین یامبریباشد، پ نیچن یقت.وکند یم دایپ یاز زبان گفتار زیمتما یو نمود ابدی یشد، تشخص م

آنان به همان زبان آنان سخن  تیدر هدا یابیکام یبرا دیلزوما با شود، یمردم مبعوث م نیا انیدر م

لهم؛)سوره بقره،  نیبیقومه ل لسانو ما ارسلنا من رسول الا ب "رو خداوند فرمود:  نیبه هم د؛یگو

را به گونه قابل  ها یکه )وح نیتا ا میتادرا جز به زبان قومش نفرس یرسول چی( و ما ه78هیآ

گذشته به زبان قومش فرستاده  امبرانیبه تبع پ زی)ص( ن امبراسلامیپ "کند. انیآنان ب یفهمشان( برا

بود، قوم آن  نیکه اگر جز ا رایاست؛ ز دهیدشده است و کتاب او هم لزوما به همان زبان نازل گر

لقالوا  ایولو جعلناه قرآنا اعجم"فرمود؛  یتعال یکه خدا چنان گرفتند؛ یحضرت بر زبان آن خرده م

و گنگ قرار  یعرب ریغ ی( و اگر آن را قرآن44هی)سوره فصلت، آ؛یّو عرب یٌّاعجم اتهیلولا فصلّت آ

)خردمندانه است که(  اینشده است؟ آ انیب یما( به روشن یاآن )بر اتی: چرا آگفتند یم م،یداد یم

همان  یهر قوم یبرا غیو بل حیزبان فص"م؟یکه ما عرب هست یدر حال و گنگ باشد؛ یعرب ریآن غ

که در  نیبه ا تیاساس با عنا نیاست؛ بر ا جیرا انشانیو در م کنند یاست که بدان تکلمّ م یزبان

گفت که فصاحت و  دیبود، با افتهیتشخّص و رواج ن یشتارخدا )ص( هنوز زبان نو عصر رسول

 نازل شده باشد. یزبان گفتار یعنیعهد آن حضرت،  جیبه زبان را آن است که یبلاغت قرآن مقتض

 آله و هیعل الله یخدا صل بودن رسول یامّ 3-2

قرآن،  حیکرده است. به تصر دیتأک  خدا )ص( بودن رسول یبر امّ یمتعدّد اتیآ یط میکر قرآن

اند، سر و کار  بوده سایبوده است و نه با آنان که خوانا و نو سای)ص( نه خود خوانا و نو امبرخدایپ

و ما کنت تتلوا من قبله من کتاب و "خطاب به آن حضرت آمده است:  ییداشته است. در جا

 نیاز ا شیرا پ یکتاب چی( و تو ه48هیاذا لارتاب المبطلون؛)سوره عنکبوت، آ نکیمیب لاتخطّه

و در  ".افتادند یم دیبه ترد شانیاند و گرنه باطل ینوشت یو با دست خود آن را نم یخواند ینم

انمّا  قولونیو لقد نعلم أنّهم "ارتباط آن بزرگوار با اهل کتاب آمده است:  ینف نهیدر زم گرید ییجا

 میدان ی( و م103هی)سوره نحل، آن؛یمب یّو هذا لسان عرب یّاعجم هیال لحدونی یبشر لسان الذ علمّهی

که  یزبان کس رای(؛ زستین نی)نه چن آموزد یبه او م یکه بشر ستین نی: جز اندیگو یکه آنان م

 انیشا"است. حیفص یب)قرآن( به زبان عر نیا یاست؛ ول یعرب ریغ دهند، ی( نسبت را به او منی)ا

آن بوده است که مشرکان مکه گفته بودند: قرآن  هیآ نیاند، سبب نزول ا ذکر است، چنان که آورده

امّا خداوند  آموزد؛ ی)ص( م امبرخدایند ــ به پعرب بود ریاز افراد اهل کتاب ــ که نوعا غ یکیرا 

)ص( آورده است، همان زبان  امبرخدایکه پ یکه زبان قرآن کند یاستدلال رد م نینسبت را با ا نیا

 جهیاست و نت یعرب ریو غ یمعهود مشرکان است و حال آن که زبان آن فرد اهل کتاب عجم یعرب
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ناآشنا و نامعهود آنان در زبان  ریاز واژگان و تعاب یبرخاست که لااقل  نیاخذ از اهل کتاب ا یعیطب

 چی)ص( با ه امبرخدایپ یوقت ن،ی.بنابراکند یم یرا نف یامر نیکند؛ امّا مطالعه قرآن چن دایقرآن راه پ

شده است،  یکه بر او وح یزبان قرآن ایسر و کار نداشته، معنا ندارد که زبان او  یاهل کتاب ایکتاب 

 باشد. یرو نوشتا یکتاب

 مکتوب نبودن اصل قرآن 3-3

اگر قرآن به صورت  یو حتّ ستیبودن زبان قرآن، مکتوب بودن آن ن یچه مراد از نوشتار اگر

در  یکه زبان نوشتار یــ در حال افتی ینوشته شده بر رسول رخدا )ص(نزول م شیاز پ یکتاب

 یه صرف مکتوب بودن نوشتارزبان قرآن را ب میتوانست یــ نم قوم آن حضرت رواج نداشت انیم

از سبک خاص  یبودن برخوردار ینوشتار یآمد، معنا نیاز ا شیچون همان طور که پ م؛یکن یتلق

 یاست که قرآن خلاف کتب آسمان نیاز ا یقرآن حاک اتیاز آ یا پاره ن،ینوشتار است. با وجود ا

 نینازل نشده است؛ به هم)ص(  امبراسلامینوشته بر پ شیاز پ یا فهیبه صورت کتاب و صح نیشیپ

بودند، به رسول خدا )ص( خرده گرفته، گفتند:  افتهیرا نامعهود  یامر نیکه چن باهل کتا یرو

کتابا من  همیاهل الکتاب أن تنزل عل سألکی"نازل نشده است:  یچرا قرآن به صورت کتاب

از آسمان فرود  یکه بر آنان کتاب خواهند یاهل کتاب از تو م"(؛ 153 هی)سوره نساء،آ"السماء

دو لفظ در خصوص  نیاطلاق شده است؛ اماّ ا فهیصح ایکتاب  زیناگفته نماند که بر قرآن ن".یآور

 تلوایرسول من اللّه " فهیشر هیآ لیدر ذ یباریاند. جو خود به کار نرفته یقیحق یقرآن به معنا

است؛  یمجاز یریتعبقرآن( به صحف  اتی)آ ریتعب": سدینو ی(م2هیآ نه،ی)سوره ب"صحفا مطهّرة

بلکه  شد؛ ی)ص( نازل نم امبراکرمینوشته شده در صحف بر پ یزیصورت چ هب یآسمان یچون وح

 ".دیگرد یبر آن حضرت القا م یبه صورت وح

 یالخط قرآن در رسم یزبان گفتار یها جلوه 3-4

رواج  یارنازل شد که هنوز زبان نوشت یدر زمان مینکته اشاره شد که قرآن کر نیبه ا تر شیپ

 نیبود؛ از ا یزبان گفتار ریچنان تحت تأث قرآن کتابت شد، هم یو شکل نگرفته بود؛ لذا وقت افتهین

 خطال جهت ملاحظه رسم نی. به همدینگرد تیتبع یریالخط فراگ رو در همه موارد از قواعد رسم

را حفظ خود  یاز کلمات، همان صورت ملفوظ و گفتار یکه شمار دهد ینشان م یمصحف عثمان

 (  376، ص1علوم القرآن، ج یاز آن جمله است: )البرهان ف لیکرده است که موارد ذ

اللّه الباطل،)سوره  محی( 8 هی)سوره علق،آة،ی( سندع الزبان31 هیالمؤمنون،)سوره نور،آ هیّأ

 (46 هیلک به علم)سوره هود،آ سی( فلاتسألن ما ل6 هیالداع،)سوره قمر،آ دعی ومی( 24 هی،آیشور
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 هر سوره نیتنوع مضام 3-5

و جز آنها  یو اخلاق یقرآن بسان خطابه، انواع موضوعات مختلف اعتقاد یها از سوره کی هر

 یاز آن به موضوع یکه هر بخش ستیمستقل است، مانند کتاب ن یرا در بر دارد. هر سوره گفتار

 لیذ قیا را به طور دقآنه توان یاست که نم یا قرآن به گونه یها باشد. سوره افتهیخاص اختصاص 

 ییها چنان خودنما مبوّب کرد. تنوع موضوعات در سوره گریکدیاز  زیکاملاً متما یضوعاتمو

جز  میقرآن کر"اند:  که خاورشناسان گفته ییتا جا د؛ینما ینگاه پراکنده م نیکه در اول کند یم

قرآن  یها مقاصد سوره در اهداف و قیبه تحق ی) درآمد"!ستین ختهیپراکنده و از هم گس ینیمضام

است از عناصر نامتناسب و نامتجانس که در  یا زهیآم میقرآن کر"اند:  گفته ای( 28، ص1ج م،یکر

به  ی) درآمد".ری: عسل، شراب و شدیاست که بگو یاند و همانند سخن کس کنار هم قرار گرفته

نسبت به  یریگ گونه موضع نی( ا31، ص1ج م،یقرآن کر یها در اهداف و مقاصد سوره قیتحق

قرآن به مثابه  یها آنان به سبک قرآن است. واقع امر آن است که سوره یتوجه یدر اثر ب میقرآن کر

 کیاختصاص داشته باشد؛ بلکه به منزله  یبه موضوع خاصّ یکه هر باب ستیکتاب ن کیابواب 

به  تیبا عناقرآن  یها از سوره کیهر  یرا دربردارد؛ لذا برا یمتنوع نیخطبه است که مضام

 شتریگفت: ب دیرو با نیرامشخص کرد؛از ا یموضوع خاص توان یآنها نم فمختل نیمضام

 تیهدا یعنیقرآن،  یدارند که عبارت از همان موضوع کل یقرآن موضوع واحد یها سوره

و  یا بلکه خطابه ست؛ین یو نوشتار یقرآن کتاب یها است.حاصل بحث آن که زبان و سبک سوره

 را در بر دارد. یمتنوع نیامجهت هر سوره مض نیبه هم است، یگفتار

 ها خطابه در سوره یها یژگیو 3-6

باشد؛ اعم از باور جازم و  نیاست که باورآفر یا وهیمقاصد به ش انیما از خطابه ب غرض

ربک  لیسب یادع ال": فهیشر هیبه مصداق آ ات؛ینیقیریو غ اتینیقیاعم از  ییو با محتوا رجازم،یغ

( با حکمت و اندرز 125 هیاحسن؛)سوره نحل، آ یه یة و الموعظة الحسنة و جادلهم بالتبالحکم

مراد  ن،یبنابرا"است مجادله کن. کوتریکه ن یا وهیبه راه پروردگارت دعوت کن و با آنان به ش کوین

 ییها یژگیهمان و ن،یاست؛ با وجود ا یاعم از خطابه به مفهوم منطق ییجا معنا نیاز خطابه در ا

از  یبرخ هب نکی. اخورد یبه چشم م زین یقرآن یها اند، در سوره کرده ادیخطابه  یکه در منطق برا

از  کوشد یمقاصد م انیب یبرا بی( خط2، ص2ج ،یسخنور نیی.) آشود یآنها اشاره م نیتر مهم

افکار و ها، آداب و رسوم و  المثل ضرب رامون،یمخاطبان بهره ببرد؛ مثل موجودات پ یامور آشنا برا

 او .برد یم بهره زیمثل سوگند ن یعاطف داتی.وجهت اقناع مخاطبان علاوه بر احتجاج، از تأکدیعقا
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که  یلذا از عناصر زد؛یالعمل مناسب برانگ مخاطبان را به عکس کند یم یمقاصد سع یعلاوه بر القا

و  شیستاو  ر،یمثل انذار و تبش کند؛ یاستفاده م زد،یانگ یآنان را برم جانیشور و ه

و تنفر  یمقاصد بپردازد که موجبات خستگ انیبه ب یا تلاش دارد به گونه بینخطیسرزنش.همچن

مثل  برد؛ یجهت از عناصر جالب و جاذب در کلام خود بهره م نیبه هم اورد؛یمخاطبان را فراهم ن

 زیر قرآن ند ادشدهی یها یژگی.وریتعاب یو گوناگون نیسخن، تنوع مضام ینیو آهنگ ییبایو ز یروان

که به  خواند میحک یبیخط یها قرآن را خطابه یها سوره توان یم ن،یبنابرا خورد؛ یبه چشم م

 شده است. رادیمختلف ا یدر فواصل زمان یآدم تیمنظور هدا

 عربستان جیعلت استفاده قرآن از اصطلاحات را-4

مردم  نیب جیو مثال هاى راو آموزه هاى خود، از زبان عربى و الفاظ، عبارات  امیپ انیدر ب قرآن

آن مثال ها و عبارات است  امیعرب آن زمان استفاده کرده است؛ ولى آنچه فرهنگ ساز است، پ

زمان، مکان و قوم خاصى است. روشن است که اهداف قرآن، در آن  تیفراتر از محدود"ها امیپ"و

. پس ستیاز آنها ن زىیو محاوره، گر میمحدود نمى گردد؛ ولى براى تفه قیها و مصاد مثال

 جیاهداف همان نتا نیمى شود و ا رىیپى گ ق،یو معانى بلند و ژرف، از رهگذر آن مصاد میمفاه

 تى،یو هدا تىیاست که عموم مردم را شامل مى گردد؛ چرا که مسائل ترب تىیمعرفتى، اخلاقى و هدا

 رىیدن قرآن و به کارگعربى بو نیمحصور شود. بنابرا نیزمانى مع ایتواند در مکانى خاص و  ىنم

قرآن، مردم آن سامان  هیدر حجاز، به جهت آن است که مخاطبان اول جیبعضى از مثال هاى را

بلکه  ست؛یاهداف قرآن به مردم عرب ن انیو ب امیارسال پ تیبودند. اما زبان عربى موجب محدود

 اتیدارد؛ چنان که در آدو با هم منافات ن نیقابل استفاده است و ا شه،یهمگان و به طور هم ىبرا

لتُِخْرِجَ  کَیْالر کِتابٌ أَنْزَلنْاهُ إِلَ"( آمده است:4و1اتیآ م،ی)ع( )سوره ابراه میسوره ابراه نینخست

آن  کتابى است که"؛"لَهمُْ نَیِّبَیُإِلاَّ بلِِسانِ قَومِْهِ لِ سُولٍ.. وَ ما أرَْسلَْنا مِنْ رَ.النَّاسَ مِنَ الظُّلمُاتِ إِلىَ النُّورِ

 چی.. و ما ه.آورى رونیب ىیها به سوى روشنا کىیتا مردم را از تار میرا به سوى تو فرود آورد

و  است زیهمه چ انگریقرآن، ب نکهی.پس با توجه به ا"میرا جز به زبان قومش نفرستاد امبرىیپ

در  شهی( و همه را به تدبر و اند107هیآ اء،ی. )سوره انبستیمحدود در زمان و مکان مشخصى ن

در ارتباط با  تىیمعانى خود دعوت کرده است. معلوم مى شود که واژگان اختصاصى، محدود

 گاهیداشته باشد، با توجّه به بطون قرآن جا رىیتأث نینمى آورد و اگر هم چن دیاهداف بلند آن پد

ها و معجزات قرآن است که گاهى از  ژگىیاز و نیحفظ خواهد کرد. ا اطبىخود را نزد هر مخ

قابل  زیمناطق و فرهنگ ها ن ریمنطقه، استفاده مى کند؛ ولى براى سا کی ژهیارات و زبان وعب
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 رفتنىیرا به گونه اى مى آورد که چند منظوره بوده و همه آنها پذ راتیبرداشت است و گاهى تعب

در منطقه  جی( البته در قرآن تنها برخى از نمونه هاى را134، ص 4ج  ن،با قرآ ىیاست.) آشنا

موارد به گونه اى است که علاوه بر ملموس بودن براى  نیشده است. ا ادیو از آنها  نشیجاز، گزح

مى باشد. به عنوان مثال اگر از  زین گرانیجامعه بشرى و قابل توجه براى د رشیعرب ها، مورد پذ

ست اَ شده ا ادی -داشته  رهیاى در زندگى ساکنان شبه جز ژهیو گاهیکه جا - شتردقت و تأمل در 

.)سوره "شده است دهیبه شتر نمى نگرند که چگونه آفر ایخلُِقتَ؛ْ آ فَیْإِلىَ الإِْبلِِ کَ نْظُروُنَیَفَلا 

هاى خدا در هر مکان و نقطه  دهیکه خوب است در تمام آفر -کلى  امی( علاوه بر پ17 هیآ ه،یغاش

حتى براى  وان،یح نیهاى ا ىژگیدقت در و نکهیاى هم دارد و آن ا ژهیو امیپ -از جهان دقت کرد 

 را روشن خواهد ساخت. ارىیاسرار بس زین گریمردم مناطق د

عرب  انیوآله)ص( در م هیالله عل امبرصلىیاگر چه به جهت بعثت پ زیبودن زبان قرآن ن عربى

است و چه بسا  گریفراوانى نسبت به زبان هاى د ازاتیزبانان بوده است؛ اما خود آن داراى امت

به ظهور  نیخاتم و کامل خود را به زبان کامل و مب نیاساس بوده که د نیوند بر احکمت خدا

از استفاده از فرهنگ آن قوم است. قرآن اگرچه به  ریقوم، غ کیاستفاده از زبان  نی.همچندرسان

با عناصر  ارىیرا با خود به همراه آورده و در موارد بس نىیزبان عربى است؛ ولى فرهنگ نو

قرآن  نیبه مخالفت برخاسته و آنها را نسخ کرده است. علاوه بر ا ره،یبر شبه جز فرهنگى حاکم

عرب است. زبان  اتیدر ادب ریاى بى نظ دهیمستقلى دارد. اسلوب آن پد اتیبراى خود زبان و ادب

آن براى  امیرو پ نیزبان فطرت بشرى است، از هم نکهیهاى خاصى دارد؛ از جمله ا ژگىیقرآن، و

 است. رشیها، قابل درک و پذهمه انسان 

 خبر دادن از موجودات غیر مادی و ویژگیهای آنها-5

از موجوداتی سخن گفته است که هرگز با موجودات این جهان سنخیت ندارد؛ به همین  قرآن

القدس،  رو برای فهمیدن آنها باید از خود قرآن استفسار و استیضاح گردد؛ از قبیل: ملک، جن، روح

قرآن .آن، دوزخ و عذابهای آن، صراط، میزان، عرش، لوح، قلم، کرسی و... بهشت و نعمتهای

(؛ آن که 1 هیجاعل الملائکة رسلاً اولی اجنحة مثنی و ثلاث و رباع)سوره فاطر، آ":مایدفر می

 ."سه و چهار چهار فرشتگان را رسولانی گردانید، صاحبان بالها دو دو و سه

بالهای پرندگان را تداعی کرد. شاید مقصود مراتب قدرت "اجنحه"آنچه گفته شد، نباید از بنابر

( 4هی)سوره معارج، آ "تعرج الملائکة و الروح الیه"نیروهای فعال ملائک باشد؛ یا از عروج در آیه 

)سوره "و جاء ربک و المک صفاً صفاً "نباید صعود و نزول مکانی را فهمید و یا در آیه شریفه
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بینی  را به وسیله پا مراد دانست.قرآن زبانی متناسب با جهان( نباید آمدن مادی 22هیفجر، آ

در فرهنگ عامه به معنای بال است؛ ولی در فرهنگ قرآن به معنای "جناح"اش دارد. واژه  گوینده

کند که بال جسمانی یکی از آنهاست.علامه  ابرازی است که صاحبش را به هدف نزدیک می

ای را که  فهمیم که نتیجه این انداه از لفظ جناح می "ویسد:ن در تفسیر آیه سوره فاطر می اطباییطب

گیرند؛ اما اینکه پرهای آنان مانند  گیرند، ملائکه هم آن نتیجه را می پرندگان از بالهای خود می

، و 4، ص17)المیزان، ج"شود. پرهای سایر پرندگان باشد، از اطلاق لفظ جناح چیزی فهمیده نمی

 (132، ص2ج

 ها در معنای خاص بعضی از واژهبه کار گیری -6

اینکه زبان قرآن زبانی ویژه تلقی شود، تنها راه فهم قرآن مراجعه به خود قرآن خواهد بود.  بنابر

های قرآنی معنای خاصی متفاوت از معانی  با ارجاع آیات به یکدیگر این امر که بسیاری از واژه

 شود: نمونه به چند مورد از آن اشاره میگردد که از باب  اشان دارد، به روشنی آشکار می عرفی

 کتاب6-1

واژه به حسب عرف و اطلاق به معنای نوشتن با قلم است؛ ولی چون پیمانها و فرمانهای  این

الاتباع، بلکه به هر بیان یا معنایی که قابل  شود؛ لذا در قرآن به حکم واجب التباع غالباً نوشته می لازم

، 17ج ان،و به همین معنا قرآن، کتاب نامیده شده است)المیز نقض نیست، کتاب گفته شده است

)سوره "ان الصلوة کانت علی المؤمنین کتاباً موقوتاً"( و یا فرمود:132، ص2، و ج4ص

 (103هینساء،آ

 قلب 6-2

گویند؛ ولی در قرآن به معنای نفس و  این کلمه در اصطلاح عرف، عضو رئیسی بدن را می 

فته است. گرچه ممکن است طبق اعتقاد بسیاری از مردم تعقل و حب و روح و خود آدمی به کار ر

بغض و... به قلب نسبت داده شود؛ ولی مدرک واقعی خود انسان است.) المیزان، 

(؛ و کسی که به خدا 97هیو من یؤمن بالله یهد قلبه)سوره نحل، آ "فرماید: (قرآن می234،ص2ج

صطلاح قرآن، لب شیء و حقیقت آن است. پس . قلب در ا"کند ایمان آورد، خدا هدایتش می

مقصود حائل شدن خداوند، بین انسان و حقیقت انسانیت اوست و در نتیجه خود را که باید در راه 

و  ری)تفس"و لاتکونوا کاالذین نسوا الله فانساهم انفسهم ":ندک تکامل قدم بردارد، فراموش می

 ( و این بدترین عقوبت است.59و58مفسران، ص
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 حیلوله 6-3

( اینکه 234، ص2) المیزان، ج"و اعلموا ان الله یحول بین المرء و قلبه"در قرآن آمده است: 

گردد، در فهم عرفی روشن نیست. البته مفهوم حیلوله  چگونه خدا بین انسان و قلب او حائل می

 روشن است؛ ولی کیفیت آن مبهم است که برای رفع ابهام باید از قرآن کمک گرفت.

 ذنا 6-4

باشد؛ ولی در قرآن، آنگاه که به  واژه در عرف و لغت به معنای اعلام به اجازه چیزی می این

شود، معنای خاصی دارد که در پیوند با نقش خداوند در انجام یافتن افعال  خدا نسبت داده می

احد و ما هم بضارین من  "است: "تقدیر و تدبیر الهی"گردد و آن اختیاری و غیراختیاری روشن می

 (102هی)سوره بقره، آ"الا باذن الله

 قول 6-5 

قول، سخنی است که دارای تألیف باشد و نیز هر آن چیزی است "در لسان العرب آمده است: 

 ."شود، چه در افاده معنا تام یا ناقص باشد که بر زبان رانده می

ه در قرآن چیزی جز سخن به کار نرفته است؛ حال آنک"کلمه"و "قول"عرف هیچگاه کلمه در

یوم نقول لجهنم هل امتلات و تقول هل من "درباره سخن نیز به کار رفته است؛ مانند:"قول"واژه 

 (20هی)سوره ق، آ"مزید

طور در  در این آیه هرگز به معنای سخن نیست؛ بلکه کنایه از گنجایش جهنم است؛ همین قول

)سوره هود، "قیل ارض ابلعی ماءک"( و69هیآ اء،ی)سوره انب"قلنا یا نارکونی برداً سلاما"آیات

 ( که مراد از قول در این آیات ابراز اراده و خواست خداوند است.44هیآ

و قالت نملة یا ایها  "در قرآن به حیوانات نیز نسبت داده شده است: "قول"ذکر است که  شایان

یها ن یفسد قالوا اتجعل ف "طور به ملائکه: (؛ همین19هی)سوره نحل، آ"النمل ادخلوا مساکنکم

 (16هی)سوره حشر، آ"کمثل الشیطان اذ قال للانسان اکفر"( و شیطان:3هی)سوره بقره، آ"فیها

 تسبیح 6-6

ما فی السموات "(24هی)سوره حشر، آ"یسبح له ما فی السموات و الارض"قرآن آمده است: در

در  "تسبیح"براینشود؛ بنا دراین آیات زمین و آسمان، اشیاء مادی و معنوی را شامل می "و الارض

 اتقرآن به معنای بسیار فراتر از معنای عرفی استعال شده است.ناگفته نماند که در بسیاری از روای

تر از معنای عرفی اطلاق شده است. که اینک به چندنمونه از  ائمه)ع( لغات قرآن بر معنای گسترده

 شود: آنها اشاره می
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 در قرآن  "نور"عنوان  و ماه به "اءیض"به عنوان  دیخورش یمعرف 6-7

کننده  افتیدر یعنینور و ماه را نور  ةپراکنده کنند یعنی اءیبه عنوان ض دیخورش م،یقرآن کر در

کند، حال  یم یمعرف نیدر قرآن خدا را نور آسمان ها و زم گرید یا هیشود و در آ یم ینور معرف

 هکلم یعرب یو محاوره ها معمول در نوشته ها راتیاز تعب یاریبه چه معناست؟در بس مینیبب

استعمال ها فقط اختصاص به  یشوند. هرچند برخ یمترادف هم استفاده م "نور"و  "اءیض"

هم  یاز جمله در فارس گرید یمسئله در زبان ها نیاختصاص به نور. ا یاشتقاق ضوء دارد و برخ

ا است. اما اگر معن کی( هردو به یو روشن یخورد؛ مثلاً فروزان و روشن )افروختگ یبه چشم م

کلمات مترادف  نیب یفیظر یوضع نشده و تفاوت ها لیدل یب یواژه ا چیه دید میم خواهیدقت کن

ماه از  یاستفاده کرده، و برا اءیاز کلمه ض دیخورش یجمله برا کیوجود دارد.خداوند در قرآن در 

هم از  یگرید اتی( در آ5هیونس،آیسوره ) "وَ القْمََرَ نُورا اءًیجَعلََ الشَّمْسَ ضِ یهُوَ الَّذ"کلمه نور. 

 راًیسِراجاً وَ قمََراً منُ هایالسَّماءِ بُروُجاً وَ جَعلََ ف یجَعلََ فِ یتبَارَکَ الَّذ"کرده،  ریبه چراغ تعب دیخورش

در ( 35هی)سوره نوح،آ "نُوراً وَ جَعلََ الشَّمْسَ سِراجاً هِنَّیوَ جَعلََ القْمََرَ ف"(و61هی) سوره فرقان، آ"

تفاوت  نیاز مفسران و اهل لغت به ا یاریهرگز در مورد ماه نشده است. بس یریتعب نیکه چن یحال

 ؛یاست ذات یحاصل نور اءیکرده اند که ض حیبرده و به آن تصر یو نور پ اءیکلمه ض نیب فیظر

 ستأنسیو ربما "با واسطه است  یروشن "نور"شود، اما  یحاصل م ءیاز اشتعال خود ش یعنی

و لذا  ریبالغ ء یبالذات و النور على نور المض ریعلى ضوء الن طلقی اءیضلک بما ذکروه من أن اللذ

و با واسطه استعمال شده  یاعم از نور ذات ای( 36، ص24)بحار الانوار، ج "النور إلى القمر نسبی

 یآتش، ذات؛ چون نورِ "أَضاءَتِ النارُ"شود:  یدر مورد آتش افروختن گفته م یرو نیاست. از هم

ماه  یشده؛ چرا که نور چراغ از افروخته شدن خود او است، ول ریبه چراغ تعب دیرشاست.و از خو

 مینکته در قرآن کر نیشدن ا تیاست.رعا یداشته باشد نوران یکه خود شعله و حرارت نیبدون ا

 یورحاصل اشتعال جرم آن است )همچون چراغ(، اما نور ماه ن دیدهد که نور خورش ینشان م

. میپرداز ی(م35هی)سوره نور،آ"الله نور السموات و الارض": هی.حال به آتعالاست سرد و بدون اش

و آسمان ذات خدا  نیکه زم میدان یو آسمان است. م نیخداوند نور زم دیفرما یم میقرآن کر

حاصل از  ییضوء روشنا می؛ چرا که گفت"الله ضوء السموات و الارض"تا گفته شود  ستین

گفته  دیو آسمان ظهور اسماء و صفات خدا است پس با نیزم وناست، بلکه چ یذات یختنافرو

و آسمان است( و نه ضوء خدا؛ چرا که ذات  نیو آسمان نور خدا است )خدا نور زم نیشود زم

که نور آن در  دیاست همچون خورش ریکننده هر غ یبلکه فان ست،ین افتیخدا قابل در یبیغ
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همچنان که  یاست رحمان یظهور خدا نور نور ین هلاک کننده است ولشدن به آ کیصورت نزد

أحببت أن أعرف، فخلقت ". "دمیچون دوست داشتم شناخته شوم پس جهان را آفر": دیفرما یم

والشمس و "(امام صادق)ع( درباره سوره197صهبا، ص  می)مجموعه آثار حک"اعرف یالخلق لک

او برای مردم  وسیله)ص( است که خداوند به خورشید، شخص پیامبر اکرم"فرمود: "ضحیها

دینشان را توضیح داده است و ماه امیرالمؤمنین علی)ع( است که دنبال پیامبر)ص( طلوع نموده و 

و اذا "( امام باقر)ع (درباره34پیامبر)ص( دراو علمهایی را القا کرده است.) شناخت قرآن، ص

زنده به گور  اند، شدهدر راه دوستی ما کشته آنهایی که "فرمود: "الموؤدة سئلت بای ذنب قتلت

(در حالی که آنان به معنای عرفی زنده به گور نیستند.امام 254، ص23شدگانند؛)بحارالانوار،ج

فرمود: یعنی امیرالمؤمنین و  "انزل علیک الکتاب منه آیات محکمات "صادق)ع( درباره آیه 

عرفی آن، آیات  ای( با اینکه معن414، ص1ائمه)ع( اینها آیات محکم الهی هستند)اصول کافی، ج

)سوره "قل ارأیتم ان اصبح ماؤکم غوراً فمن یأتیکم بماءٍ معینٍ"قرآن است.امام هشتم)ع( در معنای

( باید توجه کرد 100، ص24)بحارالانوار،ج"مراد از آب همان علم ائمه است"( فرمود:30هیملک،آ

بلکه به عنوان تفسیر  اند؛ رج در آیات تشبیه نشدهدر این گونه روایات، معصومین)ع( به حقایق مند

توان همه آنها را جعلی خواند. از این  گونه روایات تفسیری بسیارند و نمی اند.این آیه یاد شده

 توان گستردگی معانی لغات قرآن را نسبت به معنای عرفی فهمید. روایات می

 اصطلاحات قرآنی در محاوره ی فارسی -7

ر ذهن و زبان مسلمانان از اهل علم و غیر اهل علم بسیار عظیم و وصف قرآن مجید د نفوذ

ناپذیر است. امثال و حکم قرآنی هم که در ادب عربی و فارسی به کار می رود فراوان و شمارش 

بعضی اصطلاحات و تلمیحات قرآنی را که نه در زبان رسمی و  نجایناپذیر است ولازم است در ا

ه ی فارسی به کار می رود، آن هم نه به نحو استقصا و استیفا، بلکه در عرف محاور لکهادبی، ب

 نمونه وار اشاره کنم:

 قرآن7-1

قرآن مجید با انواع تعابیر در تداول محاوره ی فارسی امروز به کار می رود. فی المثل  نام

پیش از نام که  -مانند هفت کوه در میان  -( هفت قرآن در میان، که تعویذ گونه ای است 1گویند: 

بردن مصیبت یا درد و رنجی صعب گویند. مانند: گوش شیطان کر، حاشا لمن یسمع، دور از 

 (:1983، ص 4دور از حضار، به دیوار می گویم)امثال و حکم، ج  ،جناب
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الف( مگر قرآن غلط می شود؟ که در موردی گویند که کسی مته به خشخاش می گذارد و  

ج می دهد، و برای تعدیل روش او می گویند. یا همین تعبیر سخت گیری و دقت وسواسی به خر

 را به این صورت ادا می کنند که: قرآن که غلط نشده است ) نمی شود (.

 ( قرآن کمرت را بزند. به کسی می گویند که قسم دروغ، یا لاابالی وار به قرآن می خورد.ب

ابقه و رواج دارد از به قرآن که ( انواع قسم خوردنها به قرآن کریم در محاوره ی فارسی، سج

تا به سی جزء قرآن، یا به آیه   ساده ترین آنهاست تا به قرآنی که ] در [ سینه ی محمد )ص( است،

 خوانشآیه های قرآن، به کلام الله مجید، یا در موارد خیلی بحرانی و حال کسی که کارد به است

گوید: دو دستی می زنم روی قرآن ] به رسیده است، برای آنکه دادخواهی اش مؤثرتر باشد می 

 قصد قسم خوردن به آن [ که چنین و چنان است.

 بسم الله الرحمن الرحیم7-2

این کلمه ی مقدس و شعار مسلمانی را، بسمله یا تسمیه ] = آیه ی تسمیه [ گویند. هیچ  گفتن

ر جهان، و نیز فارسی دعا یا کلام مقدس دیگر به این اندازه در زندگانی روزمره ی مسلمانان سراس

زبانان ایران، تداول و رواج ندارد. این عبارت که در واقع یک آیه ی کامل قرآنی است و در آغاز 

جز سوره ی نهم که توبه یا برائت نام دارد و چون برائت  -صد و سیزده سوره ی قرآن مجید 

ارد، به قصد براعت خداوند و رسول )ص( او را از مشرکان با صراحت هر چه تمامتر بیان می د

آمده است. این  -استهلال، یا دلایلی که مفسران یاد کرده اند، بدون بسم الله نازل شده است 

عبارت یا کلمه ی مقدس، موزون است لذا در آغاز دهها منظومه ی فارسی آمده است: نظامی در 

حکیم ) برای نمونه آغاز مخزن الاسرار گفته است: بسم الله الرحمن الرحیم / هست کلید در گنج 

های دیگر به تذکره ی هفت آسمان منقول در لغت نامه ی دهخدا مراجعه کنید (. بسمل، مخفف و 

شده بسم الله الرحمن الرحیم است و به ذبح یا حیوان مذبوح می گویند چون به هنگام ذبح  وتاهک

یم بگویند. از اینجا در برای آنکه ذبحی شرعی باشد، باید برای سر بریدنش، بسم الله الرحمن الرح

کنون  تاادب فارسی بسمل، و بسمل کردن، نیم بسمل ) نیمه جان ( و نظایر آن از آغاز شعر فارسی 

به کار رفته است. مسلمانان اعم از اهل سنت و شیعه در آغاز هر کار ) مهم ( ی بسم الله الرحمن 

آغاز یک سخن یا سخنرانی، یا  الرحیم می گویند از جمله هنگام آغاز کردن غذا، یا فی المثل

نوشتن یک نامه یا کتاب نیز حتی در رساله های علمیه و کتب فقهی آمده است که مرد باید به 

هنگام نزدیکی با همسرش این کلمه ی مقدس را بر زبان آورد. و چه بسا اصطلاح تخم نابسم الله، 

فه ی فلان کودک که تخس و از همین جا ناشی شده باشد، و اشاره به این داشته باشد که نط
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شیطان و بازیگوش است، بدون ادای این کلمه بسته شده است. بسم الله، به عنوان مخفف و کوتاه 

 "بفرما  "شده ی بسم الله الرحمن الرحیم به کار می رود، و آن را در مقام دعوت و تعارف برابر با 

م هجری ( سابقه دارد: ماییم و نوای به کار می برند. و این کاربرد حتی در شعر نظامی ) قرن شش

بی نوایی / بسم الله اگر حریف مایی، یا در این شعر نه چندان ادیبانه، که چاووشان با صدای 

دلنشین می خوانند: هر که دارد هوس کرب و بلا بسم الله. اول بسم الله، یعنی آغاز، یا آغاز یک 

 . بسم الله بسم الله:"اول بسم الله آمدی نسازی  "چیز. مثلاً می گویند: 

بسم الله دستش از اینجا  "( وقتی گفته می شود که بخواهند از حادثه ی هایل سخن بگویندالف

 ."قطع شده بود 

 ( یعنی آهسته آهسته ب

( یا یعنی با ترس و لرز.یک کاربرد بسم الله الرحمن الرحیم، یا بسم الله، برای استعاذه، و ج

مثل جن از بسم الله  "ارواح شریره. از همین جاست که می گویند:  دفع جن یا  تعویذ است. مثلاً

 ."فلانی با فلانی مثل جن و بسم الله هستند  "، یا "فرار می کند 

 الله اعلم 7-3

خدا داناتر است. غالباً در محاوره، گویند برای آنکه ادب شرعی را رعایت کند. یا به  یعنی

ت جامع نشان ندهد. می گوید الله ] یا الله [ اعلم. نوعی خود را دارای ضرس قاطع و اطلاعا

) خداوند بهتر می  هُسوره ی انعام است: اللَّهُ أَعْلمَُ حَیثُْ یَجْعلَُ رِساَلتََ 124احتمالاً مقتبس از آیه ی 

« ) الله اعلم بحقائق الامور » داند که رسالتش را بر عهده ی چه کسی بگذارد (. گاه نیز می گوید: 

 به حقایق امور داناتر است(خداوند 

 ان شاء الله 7-4

شاء الله ) که گاه به غلط بر سر هم به صورت انشاءالله هم می نویسند ( یعنی اگر خدا  ان

و هرگز در هیچ کاری مگو که من  "چنین می فرماید:  24و  23بخواهد. در سوره ی کهف، آیات 

د؛ و چون ] ان شاء الله گفتن را [ فراموش فردا کننده آن هستم. ] و بگو [ مگر آنکه خدا بخواه

] هنگامی که به یاد آوری [ پروردگارت را یاد کن و بگو باشد که پروردگار من مرا بهتر از  دیکر

(. به  27؛ فتح، 102: صافات، 27؛ قصص، 99) نیز سوره ی یوسف، آیه ی  "این هم به راه آورد 

 توحیدویند و به عمل گفتن ان شاء الله که لازمه ی این آیه ) یعنی آیه ی اول ( آیه ی مشیت می گ

و ادب شرعی است، استثناء می گویند. مفسران و محمد بن اسحاق، صاحب سیره ی نبوی معروف 

می گویند که چون سوره ی کهف آمد، حضرت رسول )ص( بسیار شادمان شدند و با جبرئیل 
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جبرئیل )ع( گفت: ای محمد، ما به  ": گلایه کردند که چرا مدتی از آوردن وحی تأخیر کرده است

.. و سبب دیر آمدن من ای محمد، آن بود که چون .عزوجل فرود می توانیم آمدن دایفرمان خ

تو ایشان را وعده دادی که فردا جواب سؤالهای شما باز دهم، و نگفتی   کافران از تو سؤال کردند،

(. در عرف امروز  279/  1ر مهدوی، ان شاء الله ) سیرت رسول الله )ص(، به کوشش دکتر اصغ

هم مسلمانان این رسم مقدس الهی را پیگیرانه رعایت می کنند و هرچه را که به  تشیعاسلام و 

که در تلفظ محاوره، گاه  -آینده و عزم و اراده ای در آینده مربوط شود، به قید زیبای ان شاء الله 

ن می کنند. و بدینسان تکیه بر حول و قوه ی مقید و مزی -هم گفته می شود  "ایشالا "به صورت 

 را ترک کرده، تکیه و توکل به خداوند می کنند. شخصی

 صد قل هوالله 7-5

هو الله را که آغاز سوره ی اخلاص است، برای دفع چشم زخم می خوانند. و گوینده،  قل

می خواهد " صد قل هو الله "هنگامی که با چیزی زیبا، یا حیرت انگیز، مواجه است با گفتن 

 برساند که چشم زخم نمی رساند. چنان که سعدی گوید: قل هو الله احد چشم بد از روی تو دور.

 یاسین زیرگوش خر خواندن 7-6

] = یس [ نام سوره ی سی و ششم قرآن است و در آغاز همان سوره آمده است. و  یاسین

بر « یا انسان » ه اند که معنای آن را مفسران در معنای آن اختلاف دارند. از قول ابن عباس نقل کرد

یاسین را مخفف انیسین )  "سین  "طبق لغت و لهجه ی طی می دانسته است. قاضی بیضاوی نیز 

قلب  "مصغّر انسان ( شمرده است. یاسین از شیواترین و شگرف ترین سوره های قرآن است و به 

د. در فرهنگ لغات عامیانه ای موسوم است و خواندن آن فضایل و خواص بسیار دار "القرآن 

کنایه از کار بی حاصل کردن و رنج بیهوده درباره ی  "جمال زاده یاسین زیر گوش خر خواندن 

شخص نالایق و ناقابل بردن است. این تمثیل را مختصر می کنند و آن را یاسین خواندن می گویند 

" 
سر کوچه  "ا آمده است که ) منقول در لغت نامه ی دهخدا (. همچنین در لغت نامه دهخد 

 ، کنایه از گدایی کردن است."یاسین و الرحمن خواندن 

 جهینت

بدان  نیفهم قرآن خارج از متن آن قرار دارد و ا نیاز قرا یبخش یعنیاست؛  یقرآن گفتار زبان

بودند و با کتاب و نوشتار سر و  یخود آن حضرت امّ زی)ص( و ن امبراسلامیجهت است که قوم پ

نوشته بر آن حضرت نازل نشد. در اثر عدم  شیاز پ یبه صورت کتاب زیاشتند. اصل قرآن نکار ند
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از  یا هم که توسط صحابه نوشته شد، در پاره یالخط مصحف خط و نوشتار در آن عصر، رسم واجر

 ر،یو تعاب نیمثل تنوع مضام یزبان گفتار یها یژگی. ودیواقع گرد یزبان گفتار ریموارد تحت تأث

 توان یم یو پرجاذبه را به روشن زیمأنوس مخاطبان و استفاده از عناصر شورانگ میاز مفاه یریگ بهره

 در قرآن مشاهده کرد.

 

  منابع
 .تا، یللمطبوعات، ب یمؤسسة الاعلم روت،یخلدون، ب خلدون، عبدالرحمن، مقدمه ابن ابن .1

 .نور امیتهران، دانشگاه پ ،یشناس مقدمات زبان ،یمهر ،یباقر .2

 .ش1362 ر،یکب ریتهران، مؤسسه انتشارات امقرآن،  خیمحمود، تار ر،ایرام .3

 .دارالفکر روت،ی، ب1علوم القرآن، ط یمحمد بن عبدالله، البرهان ف ،یزرکش .4

ترجمه  م،یقرآن کر یها در اهداف و مقاصد سوره قیبه تحق یشحاته، عبداللّه محمود، درآمد .5

 .یگ اسلامتهران، دفتر نشر فرهن ،یحجت دمحمدباقریدکتر س

 ه،ی، تهران، دار الکتب الاسلام3القرآن، ط ریتفس یف زانیالم ن،یمحمد حس دیس ،ییطباطبا .6

 .ق1397

 ه،ی، تهران، دار الکتب الاسلام3القرآن، ط ریتفس یف زانیالم ن،یمحمد حس دیس ،ییطباطبا .7

 .ق1397

 .ب الاسلامیهالمیزان، دارالکتا ن،یمجمد حس دیس ،ییطباطبا .8

 .نتشارات زوّار، تهران، ا2چ ،یسخنور نییآ ،یلمحمد ع ،یفروغ .9

 .ق1389دارالفکر،  روت،ی، ب2ط ل،یمحاسن التأو ن،یجمال الد ،یقاسم .10

 چاپ اصفهان، –، کانون پژوهش 197صهبا، ص  میاى، آقا محد رضا، مجموعه آثار حک قمشه .11

 .ش 1378 اول،

 .ق1408 ه،یالاسلامدارالبشائر  روت،یاصول اللغة، ب یالبلغة ف ق،یمحمد صد ،یقنوّج .12

کلینی، محمد بن یعقوب، الکافی، محقق / مصحح: دارالحدیث، چاپ اول، ناشر: دار الحدیث،  .13

 ه.ق 1429  قم، 

 .شناخت قرآن، چاپ چهارم ،یگرامی، محمد عل .14

 ق.1404 روت،ی، موسسة الوفاء، ب36، ص24باقر، بحار الانوار، ج  ،محمدیمجلس .15

 .1379 دیالتمه ی، قم موسسه فرهنگو مفسران ریتفس ،یمعرفت، محمد هاد .16

 

 



 129/  1402پائیز و زمستان زدهم، ؛ سال هفتم، شماره دوا«های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی 

 قرآن و سنتّ هایدر آموزه یننو هایدوفصلنامه پژوهش
 129-148ق صص 1445 -ش1402و زمستان  یزهفتم، شماره دوازدهم/ پائ سال

 طلاق خاموش والدین چه تاثیری بر خانواده و فرزندان دارد؟

 1ربابه نظری

 ( 25/10/1402؛ تاریخ پذیرش: 16/9/1402)تاریخ دریافت: 

 چکیده

تواند منجر به پیامدهای ناگوار هاست که میطلاق خاموش یک پدیده پنهان در زندگی زوج

 و است همراه زیادی هاینشیب و فراز با امروز عصر اجتماعی در زندگی برای خانواده شود

 نبی در مشکلات دهد. اینمی رخ زندگی در متفاوتی و متعدد در درجات مشکلات و هاسختی

 از مادر و پدر و زوجین خانواده، اعضای بین در.دهدمی رخ به وضوح نیز زوجین و خانواده اعضای

کیفیت آن ارتباطات از  و کمیت و آنان بین ارتباطات منظور به همین .برخوردارند بالایی اهمیت

 برخی در لحا این با .دارد طرفین و خانواده اعضای روابط بر فاکتورهای تأثیرگذار مهمترین جمله

 برخی یا و خاموش احساسی، ارتباطی، مشکلات مختلف دلایل والدین به یا و زوجین بین شرایط

-آن می شدن بحرانی نتیجه در و ارتباطات این سردی به که منجر دهدمی رخ معنوی یا مادی علل

-می گردد خارج کنترل حد از و گردد تشدید زوجین روابط بین سردی این که صورتی گردد. در

 رخ والدین یا زوجین بین مشکلاتی روابط این شدت گیری نماید. با ایجاد را مخربی تبعات تواند

 و عناصر از متأثر خاموش طلاق .گویندمی طلاق خاموش آن به جدید اصطلاح در که دهدمی

 تواندمی ...و اقتصادی فرهنگی، اجتماعی، محیطی، شخصی، مختلف دلایل و است متعددی عوامل

  .گردد وضعیتی چنین ایجاد به رمنج

 خانواده. خاموش، طلاق، طلاق ی:کلید واژگان

                                                   
1
 rnazari_13۹۸@yahoo.com ی،کارشناس ارشد علوم قرآن 
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 مقدمه

باشد.  جامعه سلامت منشاء تواندمی سالم یخانواده و است جامعه نهاد مهمترین خانواده

 این نیست، پوشیده هیچکس بر اجتماعی استحکام و حفظ انسجام در خانواده انکارناپذیر اهمیت

 هاخانواده در را خود شدن مهم اجتماعی هایسال فرزندان، که گرفت نادیده توانمین نیز را مسئله

 با که جامعه هستند از کلیتی عیار تمام الگوی هاخانواده جامعه، یک در عبارتی به کنندمی سپری

 برد. در پی جامعه یک روابط بر حاکم شرایط از نسبی شناخت به توانمی آنها یمطالعه و مشاهده

 قابل کانونی دیگر خانواده و کندمی پیدا سوق بی احساسی و سردی به زوجین که روابط شرایطی

 و بی تفاوتی یابد؛می کاهش مشترک زندگی هاینیست، انگیزه احساسات و عواطف ابراز برای اتکا

 ینب از افراد بین هایتدریج حرمت به شود،می تلقی شده پذیرفته و عادی امری رفتار در خشونت

جویی چاره دنبال به اندبوده آن مسبب خود که شرایطی تبعات از گریز برای زوجین و رودمی

 آنها از هریک که شودمی موجب تدریج به زوجین، روابط به شده وارد هایخدشه هستند. بنابراین

 و راهبردها جامعه، فرهنگی -اجتماعی بستر به توجه با و ایجاد شده شرایط از رهایی برای

-آسیب و عواقب بر حاضر یمطالعه نمایند؛ تمرکز انتخاب را نامناسب گاهی و موقت هایاستراتژی

 خانواده، در آسیبی یا تزلزل هرگونه تردید؛ باشد. بدونهای ناشی از طلاق خاموش زوجین می

دد. گرمی جامعه در آن کارآیی تضعیف اعضاء، موجب برای ناپذیر جبران پیامدهای و آثار بر علاوه

 خاموش است. طلاق هستند، مواجه آن با بسیاری هایخانواده که هاییآسیب جمله از

 هاآن بین ارتباطات که حالی در کنندمی زندگی سقف یک زیر همسران خاموش، طلاق در 

 آن تبعات و طلاق آشکار یپدیده متمادی، هایاست. سال رضایت میل و بدون یا شده قطع کاملاً

 در همسران ناکامی میزان یدهنده نشان کامل طور به طلاق آمار رسمی اما بود قانمحق توجه مورد

 خاموش هایطلاق به ناشده کشف بزرگتر اما آماری آن کنار در زیرا نیست زناشویی زندگی

 خاموش اختصاص هایطلاق به بتوانیم را قانونی هایطلاق آمار برابر دو دارد. شاید اختصاص

 زندگی سردی به هم کنار در مرد و زن که توخالی هایخانواده و خاموش هاییزندگ به یعنی دهیم

 کنند. نمی قانونی طلاق تقاضای ولی هیچگاه کنندمی
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 نوعی روی از و عاطفه و احساس هرگونه از عاری و خشک متقابل روابط شرایطی چنین در

 محرومیت با باشد هرچه آن منشأ و باشد داشته گوناگونی منشأهای تواندکه می است، اجباری اجبار

 طلاق با مقایسه در طلاق، نوع این رسد،می نظر است. به همراه زوجین خاموش و احساسی شدید

 شوندمی جدا یکدیگر مرد از و زن رسمی طلاق در که چرا دارد، تری مخرب مراتب به اثر رسمی،

زندگی  سقف یک زیر زوج که خاموش طلاق در اما روندمی خود تازه زندگی دنبال به یک هر و

 هاییخانواده کند. به ویژهمی وارد آنها به زیادی روانی فشارهای درازمدت در موضوع این کنند،می

 نه فشارها نوع این عواقب و تبعات و پذیرندمی را خاموش طلاق فرزند، شرایط داشتن دلیل به که

دهد. طلاق خاموش نوعی ناهنجاری می ارخود قر تأثیر تحت نیز را آنها فرزندان بلکه زوجین تنها

شود و بنا به دلایلی زن و شوهر در نظام خانواده است که اگرچه به جدایی زوجین منجر نمی

کنند، اما زندگی آنها به به ازدواج پوچی منجر همچنان در یک محیط و زیر یک سقف زندگی می

 باشد.شده و فاقد عشق و مصاحبت و دوستی می

 وعی موضپیشینه

تعبیر طلاق خاموش گرچه تعبیر جدیدی است، خود طلاق خاموش یعنی زندگی سرد و بی  

روح میان زوجین و زندگی زناشویی همراه با ناسازگار، اختلافات و شقاق در روابط زناشویی، 

ای به اندازه خود طلاق دارد، بلکه پیشینه آن زودتر از خود طلاق است؛ زیرا تحقق طلاق و پیشینه

 دهد.ی میان زوجین مراحلی دارد که معمولا جدایی خاموش پیش از آن رخ میجدای

یکی از مصادیق طلاق و جدایی خاموش که در صدر اسلام واقع شد و سرانجام به طلاق خلع 

منجر شد، داستان ازدواج و جدایی ثابت بن قیش با زنی به نام جمیله است. در منابع روایی عامه، 

نام ثابت بن قیس با زنی به نام جمیله دختر ابی بن سلول ازدواج کرد و نقل شده است مردی به 

ولی آن زن وقتی شوهرش را دید از وی بدش آمد و خدمت  باغی به عنوان مهریه به وی بخشید.

رسول خدا )ص( رسید و کراهتش از شوهرش را ابراز و اظهار کرد زمانی که وی را دیده است به 

از وی بدش آمده و از او کراهت دارد و افزود اگر ترس از خدا  اشسبب دمامت و زشتی چهره

ای کردم و ادامه داد: وقتی پرده را کنار زدم، شوهر خود را در میان عدهاش تف مینبود به چهره
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تر و زشت روتر بود. سپس تر، قدکوتاهآیند، در حالی که از همه سیاهدیدم که به سمت من می

او را در یکجا جمع نخواهد کرد. پیامبر )ص( فرمود: آیا باغش را که به  گفت: والله هیچ چیز من و

پیامبر )ص( فرمود: نه؛  دهم؛گردانی؟ عرض کرد: بله و افزوون بر آن نیز میتو داده به وی بر می

فقط باغش )را برگردان(؛ پس باغش را به شوهرش برگرداند و به دنبال آن رسول خدا آنها را از 

( و از ابن عباس نقل شده است آن 163، ص 1422لاق جدا شد( )سیوری حلی، هم جدا کرد )ط

 (. 163، ص 1388نخستین طلاق خلعی بود که در اسلام واقع شد )معرفت، 

 مفهوم شناسی

ای عربی و به معنای رها کردن از قید و وثاق است و از امور نکاح، به معنای طلاق واژه طلاق:

( و بینونت و جدایی بین زن و 523، ص 1416اغب اصفهانی، خارج کردن زن از قید نکاح )ر

 (.2404، ص 1416شوهر است )ابن منظور، 

(؛ و در شرح به 420، ص 1422در لغت به معنای باز کردن بسته و رهایی است )ابن فارس، 

(. و نتیجه آن جدایی 9، ص 1413معنای ازاله قید نکاح دائم با صیغه مخصوص است )شهید ثانی، 

 ست رابطه زوجیت و رهایی زن از پیوند ازدواج است.و گس

گسست خاموش بین زن و  (Emotional divorce)در طلاق خاموش  طلاق خاموش:

شود، مانند زندگی زناشویی خاموش، رابطه شوهر حاکم است و از آن با تعابیر دیگری یاد می

طلاق خاموش. در طلاق زناشویی رو به زوال، فاصله خاموش زوجین، طلاق روحی و روانی یا 

شود. کسی که دچار طلاق خاموش شده، گرچه از ای عمیق میان زن و شوهر ایجاد میخاموش دره

( Married but singleشود در حقیقت زندگی مجردی دارد. )نظر قانون، متاهل محسوب می

جیت شود؛ زیرا هنوز زو( محسوب نمی65، ص 1404طلاق خاموش یکی از اقسام طلاق )نجفی، 

 باقی است و انحلال آن، نیازمند مجوز شرعی است.

شود. طلاق آشکار طلاقی است که طلاق به دو دسته طلاق آشکار و طلاق پنهان تقسیم می

شوند و طلاق پنهان، طلاقی است که از همه نظر، زوجین به طور رسمی از یکدیگر جدا می

موانع فرهنگی، ارزشی، معنوی و موقعیتی های یک طلاق آشکار را دارد، ولی به دلیل وجود ویژگی
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افتند. در این نوع طلاق، ها بدون ابطال سند ازدواج اتفاق میشود. این گونه طلاق.. آشکار نمی.و

شود یا قطع می کنند و دیگر ارتباطات آنها به طور کاملزیر یک سقف زندگی می زوجین فقط

طلاق  "و  "طلاق روانی "، "خاموشطلاق  "بدون میل و رضایت است. به این نوع طلاق،

(. این 61، ص 1386شود )بخارایی، گفته می "زندگی خاموش" ،و به زندگی این چنینی "خاموش 

ای است که در آن، صمیمیت و همدلی، جای خود را به روابط سرد و پدیده تلخ، تبیین کننده رابطه

کنند. ممکن است هم زندگی نمی دهد و همسران زیر یک سقف، کنار هم هستند؛ اما باخنثی می

های اجتماعی، خوب و صمیمی به نظر برسند؛ ولی در خلوت، قادر به تحمل آنان در محیط

 (. 111، ص 1385یکدیگر نیستند )تبریزی، 

کند و روند شکل گیری طلاق خاموش غالبا از یک دوره طولانی کشمکش بی نتیجه گذر می

که بود و نبود یکی برای دیگری فرقی ندارد و طلاق  رسد، به طوریبه وضعیت بی تفاوتی می

شود که زن و خاموش، نخستین و مهم ترین مرحله طلاق است. این نوع طلاق از زمانی آغاز می

کنند. آنچه امروزه این مسئله را پررنگ و نیازمند چاره شوهر، شروع به فاصله گرفتن از یکدیگر می

تواند بیش از طلاق رسمی انبار آن است که در مواردی میاندیشی کرده، فراگیر شدن و تبعات زی

 (. 7، ص 1400آسیب زا باشد )یوسفی مقدم و دین دوست سرخابی، 

(. خانواده در واقع نخستین هسته و یا 1377همان خاندان و دودمان است )دهخدا،  خانواده:

اشویی شده و ممکن ی هر جامعه است که با یکدیگر وارد پیوند زننخستین سلول تشکیل دهنده

 (. 1388است فرزندانی نیز داشته باشند )سیف و همکاران، 

آقا زاده، بچه، غلام، پور، صبی، صلیل، ولد، نور چشم و متضاد آن پدر است )دهخدا،  فرزند:

شود. اما گاهی در معنای ( همان انسانی که به طور بیولوژیک از پدر و مادرش متولد می1377

تواند فرزند بیولوژیک نباشد؛ ولی فرزند خطاب رود؛ در این معنا فرزند میاصطلاحی به کار می

شود؛ همان گونه که رسول اکرم صلی الله علیه و آله فرمودند: من و علی پدران امت هستیم و در 

، 1398اند )رمضانیان، جایی امام صادق علیه السلام فرمودند: شیعیان ما از بقیه گل ما درست شده

 (. 3ص 
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ی افرادی هستند که بر اثر جبر یک سلسله از نیازها، تحت نفوذ یک سلسله از مجموعه عه:جام

 اند.عقاید و باورها در یکدیگر ادغام شده

 نظری مبانی بررسی

 این از کدام هر .شودمی استفاده مختلفی هاینظریه از خاموش طلاق بررسی و تحلیل برای

 هر و پردازندمی گردد،می خاموش طلاق به منجر که ملیعوا و علل و جوانب از به برخی هانظریه

 این در هانظریه مهمترین از برخی به اینجا در .دارند تمرکز خاصی علل بررسی تحلیل و در کدام

 .شد خواهد اشاره صورت مختصر به زمینه

 استرنبرگ عشق مثلث نظریه :اول بند

 : دارد محور سه عشق استرنبرگ نظر طبق

 و (دارد دوست شدت به را دیگری فرد که پذیردمی قبول؛ فرد عنصر دو املش الف: تعهد؛

 شخص آن با را اشرابطه زندگی هایسختی و مشکلات در که داندمی ملزم را خودش )وفاداری

 کند حفظ

  مقابل طرف به شدید جنسی میل و کشش اشتیاق؛ و شور ب:

 محور سه این ترکیب مختلف طرق.نفر دو میان تعلق احساس و نزدیک صمیمیت؛ پیوند :ج

 در که است تهی عشق آنها از یکی استرنبرگ نظر از که است رابطه نوع هشت شکل گیری باعث

 که است ابلهانه عشق شامل رابطه دیگر نیست. نوع اشتیاق و شور و صمیمیت اما هست، تعهد آن

 و شور و صمیمیت نبودن - هانشانه این نه، صمیمیت ولی دارد وجود اشتیاق و شور و تعهد آن در

شوند )رشید و همکاران، می دیده خاموش هایطلاق بیشتر در که هستند چیزهایی همان -اشتیاق

 (.137، ص 1398

 مارکز زناشویی کیفیت سیستمی نظریه : دوم بند

-دیگران می با فرد رابطه و همسرش با او رابطه به فرد، به سیستمی نگرش یک با مارکز استفن

 :است نموده بیان زیر طرح قالب در را رابطه این وا .نگرد
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 درونی، زاویه دارای متأهل فرد یک که دهدمی توضیح چنین را خود نظریة چهارچوب او

 همسر جز به خود از خارج تمرکز نقطه که است دیگران زاویه نام به سومی زاویه و زاویه همسری

 کیفیت کنند،می سازماندهی را خود تأهلم افراد که هاییشیوه براساس دهد. وینشان می را

 چهار و پایین زناشویی کیفیت آن، مدل سه که است کرده بندی دسته مدل در هفت را زناشویی

 الگوی پایین، زناشویی کیفیت هایمدل از دهد. یکیمی نشان را بالا کیفیت زناشویی دیگر مدل

اند.  گرفته فاصله همسری زوایه از و آمیخته سومشان زاویه با شوهر و آن زن در که است جدایی

 خاموش طلاق نشانه باشد، طولانی و بادوام است، پایین زناشویی آن کیفیت در که حالت این اگر

-می هاییشیوه نتیجه را زناشویی کیفیت (. مارکز139-138، صص 1398است )رشید و همکاران، 

 اطراف معینی و منظم حرکات او » من« که کنند. فردیسازماندهی می را خود متاهل افراد که داند

 هایزاویه به نسبت که کند سازماندهی را ای خودگونه به و باشد داشته زاویه سه هر بین و

 فرد نکنند دریافت توجهی زوایا سایر کند و جلب خود به را فرد توجه و مشغولیت گوناگونش

کار و  فرزند جمله از هر چیزی تواندمی قدرتمند زاویه پایینی دارد. سومین زناشویی کیفیت

 طولانی و ثبات با توانند بسیارمی شانکیفیت بودن پایین رغم علی های جدادوستان باشد. زناشویی

 گرفته نظر خاموش در طلاق عنوان به تواندمی مواردی در جدایی ترکیب رسدمی به نظر.باشند

 .شود

 نپ مارک نظریه : سوم بند

 نپ مارک
1
روابط  این چگونگی و زوجین بین روابط با رابطه در خود تحقیقات انجام طی در 

 به و داشته سروکار

 روابط این بررسی

 در وی.است پرداخته

 به خود تحلیل

                                                   
1
 Mark nepp. 
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 مرحله پنج و پیوند به مربوط مرحله پنج که کرده تفکیک افراد در روابط را مرحله ده طورکلی

 که است افتراق: زمانی مرحله )الف :از رتندعبا او نظر مورد مراحل جدایی .است جدایی به مربوط

 است. در کرده محدود کاملا را او با دیگری، او رابطه که کنند احساس آنها از یکی یا رابطه طرفین

 طرفین مرحله این کردن: در محدود مرحله )ب .است اختلافات کردن برجسته سعی مرحله این

 از ارتباط برای چندانی اشتیاق کنند؛می میتمیزان صمی و ارتباط دفعات کاهش به شروع رابطه،

 و شودمی اجتناب گرددمی تنش به منجر موضوعاتی که درباره صحبت از و دهندنمی نشان خود

 شدن روح بی مرحله )ج .کندپیدا می سوق رسمیت و هم به نسبت تفاوتی بی سمت به رابطه

 صمیمیت، عنصر فاقد حضور غیرکلامی و کلامی هایاست. پیام رابطه مشکل افزایش رابطه: بیانگر

 از گریز مرحله مرحله، این :یکدیگر از پرهیز مرحله د( .باشدمی گذشت و جاذبه و محبت

 صورت نیز جسمی جدایی و دارند خود هایکاهش ناراحتی در سعی طرفین .باشدمی یکدیگر

 افراد روابط در مرحله ینآخر: جدایی مرحله )ه .را ببینند یکدیگر کمتر کنندمی سعی و گیردمی

گیرد )رشید و  شکل زندگی عمر یک از پس کوتاه یا مکالمه یک از پس است ممکن که است

 هرچه و دارد شباهت خاموش طلاق به نهایی مراحل نظریه این (. در137، ص 1398همکاران، 

 .گیردمی شکل خاموش طلاق شوند،می ارتباط نزدیکتر این نهایی مراحل به زوجین

 :طلاق خاموش هایار آسیبآث

 زوجین بین زناشویی کیفیت تحلیل و بررسی

 بیورز دیدگاه

 که زوجین تعامل سبک کیفیت به مربوط است: یکی محور دو دارای ( 1997 ) بیورز مدل

 گرمسیری پیوستار دیگری و شودمی بندی طبقه مرکز از گریز و مرکز به گرایش تحت عنوان

 رابطه انطباقی پذیری انعطاف و موجود اطلاعات ساختار، که شودمی و انطباق( نامیده )انعطاف

 روابط اساس همین بر و است زناشویی رابطه کارآیی میزان به مربوط و گیردبر می در را زناشویی

 شوند:می دسته تقسیم پنج به زناشویی

 مختل شدیداً عملکرد با زناشویی روابط الف:
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 مرزی زناشویی روابط ب:

 متوسط زناشوییروابط  :ج

  .)بهینه عملکرد با زناشویی روابط (مناسب یا کفایت با زناشویی روابط :د 

 را شان رابطه از رضایت که هستند افرادی مرکز به گرایش سبک دارای ینجزو این نظریه در

 از خانواده که دهند پرورش را هاییبچه دارند تمایل آنها.بینندمی رابطه درون آمدن به صورت به

 خود و مسئولانه غیر اجتماعی، ضد رفتار مستعد که طوری به کندمی سخت مراقبت و سفت نهاآ

 سبک دارای زوجین .دهندمی نشان نوجوانی در را مرضی هاینشانه انواع خاص و هستند محورانه

 از آمدن بیرون صورت به شان رابطه از رضایت دیدن اعضاء و راندن به بیرون تمایل مرکز، از گریز

 منزوی، اجتماعی نظر از که کنند تربیت را هاییبچه آنها دارد احتمال .باشدزناشویی می رابطه

 (.134، ص 1399باشند )علیزاده نوق بهرمان،  گیرکناره یا ریخته درهم

 السون دیدگاه ج(

 کیفیت پذیری انطباق و همبستگی ابعاد ،(1996) همکارانش و السون مختصاتی چند مدل در

 به هاییدر مقوله بالا به پایین از پذیری انطباق بعد مدل این در .اندشده مشخص اشوییزندگی زن

شوند. می مشخص گونه، مرج و هرج :د پذیر انعطاف : ج با ساختار :ب الف: خشک، :صورت

بعد  مدل این در همچنین.هستند عملکرد ملایم سطح دو پذیر و انعطاف ساختار با هایمقوله

شوند. می مشخص تنیده، بهم :د ج: متصل شده، ب: جدا سطح الف: گسسته، رچها در همبستگی

 شکل در همبستگی پایین سطوح یا تنیدگی بهم بالای که سطوح است این بر فرض مدل این در

 بعد دو هر در آشکارا که باشند. زوجینی ساز زوجین مشکل برای است ممکن گسستگی

رسند می نظر به ناگارساز دارند پایین یا خیلی و بالا خیلی درجات پذیری انطباق و همبستگی

 (.134-133)همان، صص 

 زناشویی دلزدگی

 دلزدگی دارد، متغیرها دیگر و خاموش طلاق بر بسزایی تأثیر که هاییعلت مهمترین از یکی

 دلزدگی با رابطه در مختلفی هایدیدگاه پردازان نظریه از برخی زمینه این در زناشویی است؛
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 توانایی عدم عشق، از رویایی تصورات به توانمی هادیدگاه این جمله داده اند. از ارائه یزناشوی

 تواندزوجین که می خاموش و فیزیکی سلامت بر آن بار زیان اثرات و زناشویی حل تعارضات

تعارضات  معرض در که شود کودکانی هیجانی و رفتاری مشکلات از ایدامنه ایجاد موجب

جمله  از.کرد اشاره ارتباطی باورهای و مرد و زن هاینقش گسترده، تغییر خانواده هستند، والدین

و  زندگی کیفیت خانواده، کارکرد باشد، داشته تأثیر دلزدگی زناشویی در تواندمی که دیگری عوامل

طلاق  و دوری موجب آنها منفی کارکرد تعمق که باشدمی زندگی اصلی هایمولفه از دیگر بسیاری

 عشق با را خود زناشویی روابط اشطبیعی شکل در و ابتدا فردی گردد. هرمی زوجین در شخامو

 گاهی اما .است رابطه این تداوم و حفظ نیز، او اولیه هایگمان و حدس و کندمی شروع و علاقه

 دچار شان روابط شکل و عمق به نسبت آنها دوی هر یا شوهر یا زن است ممکن از مدتی پس

 هماهنگی شان زناشویی در موجود هایواقعیت و زندگی از خود توقعات بین و چون شوند تردید

 زناشویی شوند. دلزدگی زناشویی دلزدگی و سرخوردگی دچار است بینند، ممکننمی را لازم

 توقع که سازدمی متأثر را کسانی که است روانی و خاموش جسمی، فرسودگی حالت دردناک

-می متوجه زوجین که کندمی بروز زمانی حالت ببخشد. این معنا شانزندگی به عضق رویایی دارند

 معنا زندگیشان به روابط این دوستانه، و صمیمی روابط ایجاد در هایشانرغم تلاش علی شوند

 تناسب عدم از که است روانی و خاموش جسمی، افتادن پا از دلزدگی عبارت دیگر به .داد نخواهد

 است پاسخی و کندمی بروز عشق در ناکامی دلیل به شود. دلزدگیمیناشی  واقعیت و توقعات بین

 و خستگی تدریجی افزایش عشق، کننده تضعیف روانی فشار انباشته شان وجودی مسائل برابر در

، 1398کند )هادیان و امینی، می کمک دلزدگی بروز به های کوچکرنج شدن جمع و یکنواختی

 رابطه این در واقع در شودمی گفته شوهر و زن ه میانرابط سردی به خاموش (. طلاق150ص 

 با توانندمی زوج یک که روابطی تمامی به سردی شودمی منجر شوهر و زن خاموش ارتباط ضعف

 یک در مشکل این وجود .گفتاری و حتی خاموش جسمی، روحی، رابطه مانند باشند داشته هم

 دنیای بیگانگی در هاشود. زوجنواده میخا در مثبت انرژی شدن کم و مهری بی باعث رابطه

 اند کرده عادت او به که یک مصاحب یا خانه هم یک حکم هم برای فقط و اند شده گم یکدیگر
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 را قرمزهایی خط یکدیگر دارند با جسمی و روحی لحاظ از که ایفاصله با افراد این .دارند را

 درک کند. عدممتهم می را گریدی خود خلوت در کدام هر و اندکرده مشخص همدیگر برای

 علاقگی بی و عاقبت مقابل طرف روحیات از کافی شناخت نداشتن یکدیگر، گفتار و رفتار صحیح

 زندگی در خاموش را طلاق یک تا دهدمی هم دست همه و همه خود شریک به نسبت سردی و

-می نیست. ولی تدس در خاموش طلاق وجود میزان از دقیقی آمار هیچ .بیاورد وجود به هازوج

، 1383است )محمدی،  بیشتر قانونی طلاق از ما کشور در خاموش طلاق آمار گفت جرأت به توان

 که ذهنی و خاموش جسمی، خستگی حالت یک را دلزدگی ( 1982 ) پاینز و (. اندرسون121ص 

تعریف  نای دانند. درمی شود،می ایجاد خاموش مطالبات با همراه مدت طولانی درگیری در شرایط

 و جسمی هایشکایت از وسیعی تنوع و ضعف مزمن، خستگی انرژی، کاهش با ذهنی خستگی

 و نامیدی درماندگی، احساسات شامل خاموش خستگی حالیکه، شود، درمی مشخص روان تنی

 گردد. اینمی بر زندگی و کار و خود به نسبت منفی نگرش رشد به روانی شود، خستگیمی فریب

 گری، تحلیل روان -وجودی اصالت دیدگاه شود. ازمی مشاهده طبیعی و افراد بهنجار در هانشانه

 مزمن تناسب عدم از که است روانی و خاموش جسمی، خستگی شده حالت تجربه یک دلزدگی

 فرد که عاملی که است جایی در مشترک زندگی طبیعی شود. روندناشی می واقعیت و توقعات بین

 بیرونی شرایط به نسبت تا است درونی اخلاقی اصول طبق بر داردمی نگه متعهد به همسرش را

 و پذیری مسئولیت حس صداقت، مذهبی، هایآموزش وفاداری، درونی، اخلاقی اصول برای مثال

 تأیید دارد نیاز فرد که تصور یک افراد، انتظارات بیرونی، شرایط هایمثال.باشدمی دوست داشتن

 طبق بر صرفا داردمی نگه متعهد همسرش به را فرد که چیزی اگر.باشدمی...و هانیازهای بچه کند،

 ترک را خانه و کنندمی رشد هابچه مثال کند ) برایتغییر می شرایط این وقتی بیرونی است، شرایط

است  دلزدگی هایعلامت از یکی این که یابدمی کاهش تدریج به ازدواج به تعهد فرد )کنندمی

  (.122)همان، ص 
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 زناشویی رضایت یا بهزیستی

 زناشویی)بهزیستی رضایت و است فرد هر زندگی در تصمیمات مهمترین از یکی ازدواج

 سلامت و زناشویی زندگی کیفیت کننده تعیین عوامل ترین اصلی از یکی ازدواج زناشویی( از

 در جودمو وضعیت که آیدمی وجود به وقتی زناشویی نارضایتی.است کیفیت رفتاری و روانی

 شوهر و زن آن طی که حالتی یعنی.نباشد منطبق فرد دلخواه انتظار مورد با وضعیت زناشویی روابط

 زمانی نیز زناشویی ندارند. دلزدگی رضایت و شادمانی احساس بودن باهم یکدیگر و با ازدواج از

 .است ارانتظ مورد که وضعیتی و دارد وجود که وضعیتی بین عدم انطباق که آیدمی وجود به

 خود، مشترک زندگی در هازوج اکثر و نیست ثابت و مفهومی است زناشویی، دلزدگی مفهموم

 را خود ناگزیرند همواره آن نتیجه در و کنندمی مندی تجربه رضایت میزان در را جزئی تغییرات

 کنند. در سازگار خود محیط روانی و فیزیکی، اجتماعی پذیر تغییر و گوناگون هایجنبه با فعالانه

نگر،  مثبت روانشناسی از الهام با روانی، سلامت حوزه پژوهشگران از گروهی اخیر، هایسال

کارکرد  معادل را روانی سلامت اند. آنانبرگزیده مفهوم این مطالعة و تبیین برای را متفاوتی رویکرد

سازی  مفهوم » روانشناختی بهزیستی« اصطلاح قالب در را نآ و نموده تلقی روانشناختی، مثبت

 ناتوان و بیمار بر علاوه که است بعدی چند مفهوم یک سلامت که معتقدند گروه این اندکرده

 (. 142، ص 1383گیرد )محمدی، می بر در نیز را بهزیستی و شادکامی احساس نبودن،

 نمود. براساس ارائه را شناختی روان بهزیستی الگوی گذشته، دهه طی در ( 1991 ) لارسون

 به مثبت نگرش )داشتن خود شود: پذیرشمی تشکیل عامل 6 از روانشناختی الگو، بهزیستی نای

 خود همدلی( توانایی و دیگران با صمیمی و گرم روابط )برقراری دیگران با رابطة مثبت ،)خود

 ) هدفمند زندگی (اجتماعی فشارهای مقابل در ایستادگی توانایی و احساس استقلال (مختاری

 محیط( بر تسلط (مستمر رشد احساس) شخصی رشد (آن به دادن معنا زندگی و در فهد داشتن

-120، صص 1391مدیریت محیط )حاتملوی سعد آبادی و هاشمی نصرت آباد،  در فرد توانایی

121 .) 
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 محوری نقش زناشویی سازگاری ابعاد سایر بین در و شوهر زن روابط که داده نشان تحقیقات

 بین در کلامی غیر و کلامی مراودات و همدلی فهم صمیمیت، و درک از متشکل روابط دارد

 تلقی زناشویی رضایت در اصلی عامل عنوان به روابط دوتایی موارد از بسیاری در .است زوجین

 تلاش و گیردمی شکل ازدواج اول سال و دوره نامزدی در بیشتر زوجین دوتایی روابط شودمی

 1996 )رابیسن، و کاسلو نظر طبق .است دوره ضروری این در اییدوت روابط ارتقای و بهبود برای

 زناشویی) بهزیستی رضایت عوامل عمده زوجین فکری هم و اجماع و تعارض حل در مشارکت (

 زوجین که است این ناپذیر است. مهم اجتناب زناشویی روابط در تعارض وجود زناشویی( هستند

 یا و نهراسند وجود تعارض از باید زوجین .باشند داشته را آن حل و تعارض با مواجهه توان

 باشد. اینحاضر می قرن اجتماعی هایآسیب از یکی طلاق .نکنند مشکلات به تبدیل را تعارض

 آن را برای خاص علت یک صرفا تواننمی که باشدمی علیتی چند هایآسیب از یکی مهم آسیب

رضایت زناشویی)  کرد، مطرح آسیب این تعل مورد در توانمی که عواملی از جمله کرد تصور

 به به شدت متغیر سه باشد. اینمی زناشویی زندگی کیفیت و زناشویی دلزدگی زناشویی( بهزیستی

 زناشویی کمتر دلزدگی باشد بالاتر زناشویی رضایتمندی میزان اندازه باشند. هرمی وابسته یکدیگر

 خاموش و قانونی طلاق برای تمایل رابطه این کنار و در باشدمی بیشتر زوجین صمیمیت میزان و

 تضمین تواندمی نیز بالا زناشویی زندگی کیفیت متغیر دو این کنار در .باشدمی کمتر و جدایی

 کیفیت و بالا زناشویی مندیرضایت گیری شکل با بنابرین .باشد خاموش ارتباط یک کننده تداوم

 و قانونی طلاق آمار نهایت در و کند وگیریجل زناشویی دلزدگی از تواندمی زندگی مناسب

 رضایت افزایش برای .شود مهار تواندمی مهم اجتماعی هایاین آسیب و خاموش

 چشم و شناخت مبنای و روانشناختی مختلف هایپایه نظریه بر) زناشویی بهزیستی(زناشویی

 و است آمده وجود به مختلفی هایروش اند، انسان داشته به هانظریه این از یک هر که اندازی

 مشکلات فهم در است مسلم شده است. آنچه زمینه انجام این در آنها مبنای بر زیادی هایپژوهش

 صورت آن در درمانی فرآیند که اجتماعی -فرهنگی بافت به توجه آنها حل و ارزیابی و خانوادگی
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 از را درمانگران تواندمی آن به توجهی که بی ایگونه به است ای برخوردارویژه اهمیت گیرد، ازمی

 (. 57، ص 1390دارد )ثناگویی و همکاران،  باز خود نهایی اهداف به میل

های خانوادگی طلاق است؛ کارشناسان بر این باورند که فرایند طلاق یکی از مهمترین آسیب

آنها،  کند: اختلافات جزئی، تکرار اختلافات جزئی وجدی شدندر اکثر مواقع این سیر را طی می

جدایی یا بی میلی یکی از زوجین به طرف مقابل، قهرهای طولانی وتکرار آن، خستگیی زوجین و 

 (.253، ص 1390ها، طلاق خاموش، طلاق قانونی )باستانی و همکاران، قهرها و درگیری

ه شوند کهای تو خالی تبدیل مییابند، به ازدواجها که با طلاق پایان نمیدر واقع برخی ازدواج

روند فاقد عشق، مصاحبت و دوستی هستند و همسران فقط با جریان زندگی خانوادگی به پیش می

 (. 260، ص 1388کنند )استیل و کید، و زمان سپری می

 

 های طلاق خاموش چه تأثیری در خانواده دارند؟آسیب

 لعوام و علل خاموش طلاق گیری شکل تا زوجین بین روابط شدن سرد فرآیند ایجاد در

 اساس بر زناشویی روابط در آشفتگی بروز دلایل کلی، بندی دسته یک در .هستند مختلفی دخیل

 :باشدمی زیر به شکل هاپژوهش

 از منظور.همبستگی دارد زناشویی رابطه از رضایتمندی با افراد روزانه رفتارهای منفی: رفتار 

 دهدمی رخ تعامل همسران طی در که است و خاموش شناختی، رفتاری سازگارانه فرآیندهای رفتار

 بروز یآماده را ها، همسرانفرآیند این در خاصی هایضعف نقطه وجود رسدمی نظر به و

 (. 119، ص 1399کند )علیزاده نوق بهرمان، می ارتباطی مشکلات

 باعث و کندتولید می مثبت یعاطفه مثبت، مشترک هایفعالیت :مشترک مثبت فعالیت کمبود 

  .شودمی همسران بین جدید صمیمانه هایفعالیت افزایش

 وقوع به صمیمیت .صممیت است کمبود رابطه، در آشفتگی دیر شاخص :صمیمیت کمبود

 .انجامدمی آنها میان توجه در و عشق نزدیکی، احساس به که کندمی اشاره زوجین بین تعامل
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 برقراری ناتوانی در کنندیم بیان که زوجین مشکلی ترین رایج :ضعیف تعارض حل و ارتباط

  .است ارتباط

 ترینعمومی از یکی نامناسب نقش ایفای :متقابل حمایت فقدان و نامناسب نقش ایفای

 هایفقدان حمایت است زناشویی هایتعارض از بسیاری منبع و شانرابطه از زنان هایشکایت

  .است زناشویی نارضایتی هایمولفه از یکی همسر سوی از خاموش و عملی

 جنسی صمیمیت است. رابطه تجربه برای مهم جنسی ابزاری رابطه :ضعیف جنسی رابطه

  .دارد پیوند رابطه از مداوم رضایت با خوب

 بروز مشکلات دیگر از دلایل یکی ادراکی تعصبات و منفی هایشناخت :منفی هایشناخت

 خود ذهن همسرشان در روابط دمور در ایبینانه واقع غیر باورهای آشفته زوجین .است زناشویی

 (.125، ص 1399دارند )علیزاده نوق بهرمان، 

 با منفی عوامل به همسرشان منفی علل رفتارهای دادن زوجین، نسبت دیگر شناختی مشخصه

شود. می منجر بیشتری ارتباطی مشکلات به بیشتر همسر کردن سرزنش با که است درونی و ثبات

 زیاد آور زندگی استرس حوادث و تغییر نرخ که دورانی در زیاد لاحتما زندگی که به رویدادهای

 (.132شود )همان، ص می بیشتر نیز ارتباطی شود، مشکلاتمی

 ثابتی و تجربی شخصی عوامل خانوادگی، یپیشینه به فردی مشخصات :فردی مشخصات

  .آوردمی رابطه به خود با همسران از یک هر که کندمی اشاره

  روانی اختلال

 مثال برای.وجود دارد مهمی هایتفاوت رابطه، در مردان و زنان برخورد ینحوه بین :جنسیت

 و کار بین دارند، تعارض خاموش هایکمبود در بیشتر نارضایتی احساس مردان به نسبت زنان

 (. 132شوند )همان، ص می قدم پیش طلاق برای و کنندمی احساس خانوادگی وظایف

-نمی تنهایی به عامل یک هرگز که بدین سان است؛ چند عاملی ایپدیده خاموش طلاق پدیده

 جسمانی، پیچیده و متعدد عوامل معلول خاموش طلاق.کند فراهم را آن پیدایش تواند موجبات

 طلاق برای نکردن اقدام و خاموش طلاق در ماندگاری علل جمله از .است و اجتماعی روانی
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 تحمل آستانه زنان، مالی امکانات ضعف دیگران، نگاه از ترس: برد منا موارد از این توانمی قانونی

(، ) 137-136، ص 1398فرزند )رشید و مرادی،  داشتن و بالا اجتماعی هایزوجین، نقش پایین

 کیفیت مقوله به توانمی دارند بسزایی نقش خاموش طلاق در عواملی که از فوق، موارد بر علاوه

متغیرها و فاکتورها  برد. این نام )زناشویی رضایت(زناشویی و بهزیستی زناشویی زناشویی، دلزدگی

 است. خاموش طلاق بروز در عوامل تأثیرگذار و علل مهمترین جمله از

طلاق خاموش در خانواده نابسامانی روابط زوجین، به شرح زیر بیان  های عمدهتأثیر آسیب

 شده است.

 تأثیر آسیب

 نابسامانی روابط زوجین

 یکدیگر به نسبت شدن سرد و اوتیتف بی

 علاقه و داشتن دوست حس رفتن ازبین

 مقابل طرف لمس یا دیدن به تمایل عدم

 کلامی ارتباط رساندن حداقل به یا قطع

 خاموش شدید خلاء و تنهایی احساس

 بی اعتمادی و سردرگمی اضطراب،

 سکس و احساسی روابط حذف

 نشود دعوا اینکه به شدن راضی

 کندمی زندگی نگذرا فقط زن

 خانواده بنیاد سستی

، ص 1395همسر )فریدونی و همکاران،  به خیانت احتمال

10) 
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 چیست؟ های طلاق خاموش در زنانتأثیر آسیب

های خانوادگی طلاق است؛ کارشناسان بر این باورند که فرایند طلاق یکی از مهمترین آسیب

جزئی، تکرار اختلافات جزئی و جدی شدن آنها، کند: اختلافات در اکثر مواقع این سیر را طی می

جدایی یا بی میلی یکی از زوجین به طرف مقابل، قهرهای طولانی وتکرار آن، خستگیی زوجین و 

 (.253، ص 1390ها، طلاق خاموش، طلاق قانونی )باستانی و همکاران، قهرها و درگیری

شوند که های تو خالی تبدیل میازدواج یابند، بهها که با طلاق پایان نمیدر واقع برخی ازدواج

روند فاقد عشق، مصاحبت و دوستی هستند و همسران فقط با جریان زندگی خانوادگی به پیش می

 (. 260، ص 1388کنند )استیل و کید، و زمان سپری می

 به شرح زیر بیان شده است: ،طلاق خاموش در زنان های عمدهتأثیر آسیب

 

 تأثیر آسیب

با فشارها و مشکلات  مواجهه زن

 روحی

 افسردگی زن

 بی حوصلگی زن

 اضطراب و نگرانی زن

 احساس حقارت و خرد شدن شخصیت زن

 روحیه و انگیزه ادامه زندگی نداشتن

 از دست رفتن اعتماد به نفس زن

 احساس شکست زن

 نداشتن احساس شادی و نشاط سابق

 های جسمی با منشاء عصبیابتلای زن به بیماری

 زودرس زنشکستگی 

گوشه گیری و انزوای زن )باستانی و همکاران، 

 (.254، ص 1390
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 های طلاق خاموش بر فرزندان چیست؟تأثیر آسیب

طلاق خاموش مواجهه فرزندان با فشارها و مشکلات  های عمدهیکی از مهمترین آسیب 

 روحی به شرح زیر بیان شده است:

 تأثیر آسیب

 مواجهه فرزندان با مشکلات روحی

 و رفتاری

 اضطراب شدید فرزندان

 انزوا و گوشه گیری فرزندان

 فرار و پناه بردن فرزندان از خانه

 افت تحصیلی فرزندان

 احساس عدم امنیت فرزندان

، 1390پرخاشگری فرزندان )باستانی و همکاران، 

 (.254ص 

 

 نتیجه

ته است؛ از مهمترین با توجه به منابع و مطالعات پیشین مقاله حاضر به نتایج زیر دست یاف 

توان به مواردی چون افسردگی زن، بی حوصلگی زن، تأثیرهای آسیب طلاق خاموش در زنان می

اضطراب و نگرانی زن، احساس حقارت و خرد شدن شخصیت زن، روحیه و انگیزه ادامه زندگی 

 نداشتن، از دست رفتن اعتماد به نفس زن، احساس شکست زن، نداشتن احساس شادی و نشاط

های جسمی با منشاء عصبی، شکستگی زودرس زن و گوشه گیری و سابق، ابتلای زن به بیماری

توان به مواردی چون انزوای زن و از مهمترین تأثیرهای آسیب طلاق خاموش در فرزندان می

اضطراب شدید فرزندان، انزوا و گوشه گیری فرزندان، فرار و پناه بردن فرزندان از خانه، افت 

 رزندان، احساس عدم امنیت فرزندان، و پرخاشگری فرزندان اشاره نمود.تحصیلی ف
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 قرآن و سنّت ایهدر آموزه نینو هایپژوهش دوفصلنامه

 149-166صص  ق1445 -ش1402 پائیز و زمستانم/ دوازدهم، شماره هفت سال

 تاثیر معنویت بر ایجاد پشتکار

  1فاطمه بارگاهی

 2علی غضنفری

 (25/10/1402؛ تاریخ پذیرش: 16/9/1402)تاریخ دریافت:  

 چکیده

پشتکار به معنی ثبات  یکی از مسائل مهمی که در قرآن مطرح شده ثبات قدم است. از آنجا که

قدم نیز بیان شده و در قرآن نیز آیاتی وجود دارد که به این موضوع اشاره شده، این مقاله با روش 

توصیفی تحلیلی در صدد است به بررسی تاثیر معنویت بر ایجاد پشتکار بپردازد. بدین منظور ابتدا 

شود و سپس به بیان برخی آیاتی  ن میپشتکار از دید روانشناسی موفقیت و تاثیر آن در موفقیت بیا

شود، و در ادامه عوامل ایجاد پشتکار در  که در ارتباط با ثبات قدم و پایداری هستند اشاره می

شود و سپس به عوامل ایجاد ثبات قدم  روانشناسی خودیاری که شامل چندین مرحله است بیان می

« صبر و بردباری»و « یاری کرن خدا»، «اه اوایمان به خدا و دعا به درگ»در قرآن که عبارت است از 

، «تحقق وعده خداوند»شود و سپس فواید پشتکار و ثبات قدم از نگاه قرآن که شامل  اشاره می

است، « پیروزی در نبرد با دشمن» و « عطای علم و رحمت و رزق الهی»، «دوری از ترس و اندوه»

 ید مذهبی بر ایجاد پشتکار است.شود که حاصل آن تاثیر حتمی معنویت و عقا بیان می

 پشتکار، ثبات قدم، استقامت، موفقیت واژگان کلیدی:

 

                                                   
1
 Fatemebargahi7۹@gmail.com  کارشناس ارشد علوم قرآنی 

2
 ali@qazanfari.net دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، تهران، ایران. 
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 مقدمه

قرآن کریم در آیات متعددی انسان را به تلاش و پشتکار دعوت کرده و همچنین به صبر و 

استقامت و ثبات قدم تاکیده کرده است و خداوند به مومنان که در راه حق پشتکار و ثبات قدم 

ه رستگاری و دوری از حزن و ترس بشارت داده، مسئله مورد پژوهش این است که آیا دارند ب

میان پشتکار و معنویت ارتباطی وجود دارد وآیا باورهای مذهبی در به وجود آمدن پشتکار موثر 

 هستند؟

پردازیم که به نوعی با موضوع پشتکار  ها و مباحثی می هایی مشابه از کتاب در اینجا به نمونه

  تبط هستند.مر

دهد  ورث نشان می خانم آنجلا داکم،عزم قدرت اشتیاق و ثبات قد کتاب، رثوکآنجلا دا .1

تنها ربطی به استعداد ندارد، بلکه در ترکیب  که راز دستاوردهای قابل توجه در زندگی نه

 .شود یافت می« عزم»مخصوصی از اشتیاق و ثبات قدم به نام 

و شرایطی  در هر سن ، این کتاب میگوید داومتپشتکار قدرت م ، کتابدیگرگ اس. ر .2

توانید قوانین و اصول موفقیت را به کار بگیرید و انگیزه لازم برای ادامه مسیر را در  که هستید، می

 .وجود بیاورید خودتان به

چگونه پشتکار میتواند ضامن موفقیت شما در زندگی "، قدرت پشتکار؛ گرا متیوس .3

خواهند تغییر خوبی در زندگیشان ایجاد  ملی همه کسانی است که میع راهنمای این کتاب "باشد.

 .کنند

هنر به انجام رساندن، اقدام این کتاب  ،پیتر هولینز، تمام کن آنچه را شروع کرده ای .4

دهد تا  ها و تدابیر کاربردی به شما انگیزه می کردن، اجرا کردن و خویشتن داری با ارائه تاکتیک

 .خود را به پایان برسانید و به موفقیت چشمگیری دست پیدا کنید تمام کارهای نیمه تمام

 یکسان یبرا، این کتاب ها یتحقق توانمند یطرز فکر برا رییطرز فکر: تغ، کارول دوک .5

دو نوع طرز فکر  کارول دوک.رندیقرار بگ یرشد و تعال ریموفق باشند و در مس خواهند یاست که م

دهد که چرا طرز فکر رشد برای  طرز فکر رشد. او توضیح میکند: طرز فکر ثابت و  را معرفی می

 .توانید با استفاده از ابزارهایی ساده از طرز فکر ثابت دوری کنید موفقیت لازم است و چگونه می
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آرزو تاجری، تبیین قرآنی تفکر و ثبات قدم، دانشکده علوم و فنون قرآن این پایان نامه به  .6

قدم از نظر علوم اسلامی و علم روانشناسی پرداخته اینکه آیا ثبات بررسی رابطه میان تفکر و ثبات 

قدم برای دست یابی به هر هدفی مطلوب است و فرایندی که انسان را از تفکر به ثبات قدم 

میرساند چیست.در این پایان نامه گریزی به موضوع ثبات قدم و بررسی آیات و روایات آن زده 

 به آن پرداخته میشود. شده، اما در این مقاله کامل تر

غلام محمد ، دکتردر قرآن تیو تلاش و رابطه آن با موفق یسع ،نژاد کوشه یقاسم عل .7

  دانشکده الهیات و معارف اسلامیی، خرم آباد یمحمد

مرتضی قاسمی حامد، مسعود شاورانی، استقامت و پایداری در قرآن، دانشکده ادبیات و  .8

ستقامت و پایداری ها میپردازد: ا ان، این مقاله به این پرسشعلوم انسانی دانشگاه شهید باهنر کرم

چیست و چه شرایط و نتایجی دارد و نیز هر یک از واژه های صبر، حلم، ثبات قدم و استقامت، 

 چه ارتباطی با مسئله پایداری دارند. 

 واژه شناسی  -1

هایی با معنای  یان واژهکنیم و سپس به ب در ابتدا واژه پشتکار را در لغت و اصطلاح بررسی می

 پردازیم. مشترک در حوزه پشتکار می

  1پشتکار .1-1

قوة انجام دادن و به ر، سعی و کوشش در کادر فرهنگ فارسی عمید پشتکار در لغت به معنی   

 (1/473: 1364است.)حسن عمید، بردن امری استقامت و پایداری در پیش ،پایان رساندن کاری

 صطلاح به معنای تسلیم نشدن و به پایان رساندن کار است.میتوان گفت پشتکار در ا

 "پشتکار"های مشترک در حوزه  واژه .1-2

، قدم مداومت، ثبات ،ممارستواژه های مشترک مفهومی در حوزه پشتکار عبارتند از:  

 استقامت، پایداری.

                                                   
1
. perseverance 



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 152

خلیل بن احمد بسیار سخت کوش میباشد. ) به معنای "سَ رَ  مُ"ممارست از ریشه 

به معنای تعجیل نکردن در امر و صبر بر آن  "دوم"مداومت از ریشه  (7/253:ق 1408،فراهیدی

سید مرتضى حسینى زبیدى باشد ) ( ثبات قدم به معنای تداوم در هر کار می8/87است. )همان،

)طریحی،  مانند اعتدال یمختلف یو معان «م  و  ق» شهیاز راستقامت واژه  (17/592ق: 1385، واسطى

 استمرار ،(4/125 ق:1421، بن اثیرامبارک بن محمد ) ثبات و مداومت ،(6/145 :1362رالدینفخ

  دارد. (1/145: 1381)محمدمعین،ی و پافشاری داریپا (5/233ق: 1408،خلیل بن احمد فراهیدی)

 کاربرد قرآنی واژه پشتکار .1-3

واژه برای نشان دادن پایداری  واژه ثبات قدم ارتباط نزدیکی با پشتکار دارد و در قرآن ازاین  

وَلَماَّ بَرَزوُا لِجاَلُوتَ وَجنُُودهِِ قاَلُوا رَبنَّاَ أَفْرِغْ  ﴿مومنان استفاده شده است.در سوره بقره اینچنین آمده: 

 (250)بقره/﴾ علَیَنَْا صبَْرًا وَثبَِّتْ أَقْدَامنََا واَنْصُرْناَ علَىَ القَْوْمِ الکْاَفِرِینَ

گفتند: پروردگارا، به ما  قرار گرفتند،جالوت و لشکریان او  با نها در میدان مبارزهآو زمانیکه ”

 “دهو بر شکست کافران یاری  کنو ما را ثابت قدم  عطا بفرما استقامتصبر و 

از خداوند طلب  -2 صبر و استقامت، -1در حقیقت طالوت و سپاه او سه چیز طلب کردند. »

مکارم  ناصر« ) و استوار کن تا از جا کنده نشود و فرار نکنیمهای ما را محکم  کردند که قدم

 (1/225 :1382،شیرازى

غالب »به معنى « انصرنا»مراد از تثبیت اقدام، استقامت ورزیدن و مضطرب نشدن است، لفظ »

است این دعا و توجه آنان به خداست که رمز موفقیت در کارها است آرى استمداد از « کن ما را

 (466/ 1 ج 1375، قرشى بنابى« )ر رمز پیروزى است.خداى جهاندا

لاَّ أَنْ قاَلُوا ربَنَّاَ اغفِْرْ لَناَ ذُنُوبنََا  ﴿در سوره آل عمران مومنان اینگونه دعا کردند:  ومَاَ کاَنَ قَوْلَهمُْ إِ

  (147)آل عمران/ ﴾ فِرِینَوَإسِْراَفَناَ فِی أمَْرِناَ وثََبتِّْ أَقْداَمَناَ واَنْصُرْناَ علَىَ القَْوْمِ الکَْا
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ایم درگذر  گفتند که پروردگارا، از گناه و ستمى که ما درباره خود کرده و آنها جز این نمى ”

 1380ای،  )الهی قمشه“و ما را ثابت قدم بدار و بر )محو( گروه کافران مظفّر و منصور گردان.

:65) 

-2 آمرزش گناهان-1 ز جمله:درخواست دارند ادر این آیه مومنان در دعای خود چندین »

و  نصرت -4در ایمان  و استقامت تقاضاى ثبات قدم -3حدود اوامر  زاز تجاو و بخشش گذشت

 ( 2/269 :1363عبدالعظیمى، حسین، شاه)ر.ک « دین بر دشمنان یاری برای پیروزی

 (7)محمد/ أَقْدامَکمُْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا إِنْ تنَْصُروُا اللَّهَ ینَْصُرْکمُْ وَ یثُبَِّتْ

اگر خدا را  ؛اید ایمان آورده ،که به خدا و رسول و آنچه پیغمبر از جانب خدا آوردهای کسانی » 

دهد و میو دلهاى شما را قوت  میکندشما را یارى  نیز ، خدارایارى کنید یعنى دین خدا و پیغمبر 

 حسین)ر.ک « .یدشو پیروز دشمنانتا بر  میکندقدمهاى شما را ثابت و استوار 

 ( 12/105 :  1363عبدالعظیمى، شاه

از امام على بن موسى الرضا علیهما التحیة و الثناء پرسیدم  »وهمچنین در معنای استقامت آمده:

بخدا سوگند که استقامت آن چیزی  "هى و اللَّه ما أنتم علیها"معنی است فرمود   که استقامت به چه

م شدن بر مطابعت اهل البیت تا وقت انقضاى اجل، و از حسن است که شما بر آنید، یعنى مستقی

بصرى منقول است که استقامت آن است که بر اوامر و نواهى خداى تعالى عمل کنند و در آن 

خلل راه ندهند، و سفیان گفته که گفتار را مطابق کردار سازد، و فضیل بن عیاض بر آن است که از 

 ( 186/ 8 : 1363،کاشانى الله بن شکرالله فتح) «نماید.  دنیا دور شود و رغبت به امور آخرت

آن باشد که بر اداى فرایض »و امیر المؤمنین علی علیه السلام در معنای استقامت فرمودند:

 (17/77: 1408حسین بن على ابوالفتوح رازى، « )استقامت کند

نشدن و به پایان  به طور خلاصه میتوان گفت در قرآن، ثبات قدم به معنای پشتکار، تسلیم

 رساندن کار آمده است و استقامت نیز معنای نزدیکی با ثبات قدم، استمرار و مداومت دارد.
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 پشتکار در روانشناسی موفقیت .1-4

رسانید. شخص  اید به پایان می کاری را که شروع کرده»گوید:  سلیگمن در تعریف پشتکار می 

آنها را انجام میدهد و کار را با امیدواری و کمترین  های دشوار را بر عهده میگیرد و کوشا، پروژه

( او درباره موفقیت 146:ص  2002ای،پی،  )سلیگمن،مارتین« شکوه و شکایت به سرانجام میرساند

:  2006)همان، « موفقیت نیاز به پشتکار دارد، توانایی تسلم نشدن در برابر شکست.»میگوید:

 ( 162ص

گوید در حالت افراطی ما  همیت پشتکار در موفقیت میآنجلا داکورث برای نشان دادن ا

کار  شود درحالی که موفقیت و استعداد برابر نیستند و با این معتقدیم استعداد موجب موفقیت می

شود. پس واقعیت موفقیت چیست؟ دستاوردهای بزرگ به کسانی  تلاش دیگران نادیده گرفته می

ست، کسانی که از همه چیز به عنوان یک وسیله گیرد که فکرشان در یک جهت فعال ا تعلق می

گیرند، کسانی  کنند، کسانی که مشتاقانه زندگی درونی خودشان و دیگران را زیر نظر می استفاده می

بینند وهیچ وقت از تلفیق ابزارهایی که در دسترس دارند، خسته  ها را می ها و مشوق جا مدل که همه

 فقیت را توضیح دهد. تواند مو شوند. پس استعداد نمی نمی

استعداد یعنی  موفقیت برابر است با تلاش+ مهارت و مهارت برابر است با استعداد + تلاش.

افتد که   کنند. موفقیت وقتی اتفاق می هایتان چقدر سریع رشد می کنید، مهارت اینکه وقتی تلاش می

وید که وقتی افراد را در شرایط گ اید، استفاده کنید. این نظریه می آورده هایی که به دست از مهارت

تواند به آن دست پیدا کند، تنها به دو چیز بستگی  یکسان در نظر بگیرید، چیزی که هر شخص می

دهیم، اما تلاش  هایمان را ارتقا می دارد: استعداد و تلاش، استعداد یعنی اینکه چقدر سریع مهارت

شود و درست در همان  مهارت تبدیل می شود. با تلاش، استعداد به دوبار در محاسبات ظاهر می

کند. مهارت، معادل موفقیت نیست. بدون تلاش، استعداد شما  زمان، تلاش، مهارت را بارور می

 (76-57:ص 1395تان نیست.)آنجلا داکورث،  نیافته های تحقق چیزی بیشتر از پتانسیل
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 . عوامل ایجاد پشتکار و ثبات قدم2

شود. اکنون به چند  ار در قرآن و روانشناسی موفقیت بیان میدر این بخش عوامل ایجاد پشتک 

 پردازیم. مورد از عوامل ایجاد پشتکار که در روانشناسی موفقیت به آن اشاره شده، می

 1. عوامل ایجاد پشتکار و ثبات قدم در روانشناسی خودیاری2-1

اگر میخواهید در «تکرار مادر مهارت است.»تبدیل کاری به عادت: آنتونی رابینز میگوید:  .1

روز  30کاری مهارت پیدا کنید باید هر روز آن را تمرین کنید. برای تبدیل کاری به عادت حدود 

نیاز دارید آن را تکرار کنید.وقتی که به عادت تبدیل شد دیگر نیازی نیست برای انجام آن مانند 

 قبل تلاش کنید زیرا به جزئی از سبک زندگی شما تبدیل میشود.

نظم: منتظر انگیزه نباشید. همانطور که میگویند عالم بی عمل مانند مانند زنبور بی  تعهد و .2

عسل است؛ اگر میخواهید به نتیجه برسید باید دست به عمل بزنید و بهتر است همین الان شروع 

یزه از ها انجام میشود انگ کنید، منتظر انگیزه نباشید به تعهد و نظم نیاز دارید. با اراده و پشتکار کار

 آید نه برعکس. عمل به دست می

توانید پرواز کنید، بدوید. اگر نمیتوانید بدوید راه  از کارهای کوچک شروع کنید: اگر نمی .3

خیز بروید. هرکاری میکنید باید به جلو حرکت کنید. )مارتین  بروید. اگر نمیتوانید راه بروید سینه

را هدف شما بزرگتر از عمل شماست، لوترکینگ(. گاهی اوقات ممکن است شکست بخورید زی

پس بایدعادت کوچیکی را در خود به وجود آورید که مطمئن هستید میتوانید آنرا انجام دهید و آن 

 روز تکرار کنید از این طریق است که نظم شکل میگیرد.  30را 

به روندی که طی میشود ایمان داشته باشید: موفقیت اتفاقی نیست یک روند است  .4

ی مارکو( موفقیت اتفاقی نیست یک فرایند است هیچ راه آسانی وجود ندارد. باید متعهد )ام.جی.د

 باشید و بهای آن را بپردازید.

چه  کاری را که باید، انجام بده: باید از خود بپرسید امروز برای نزدیک تر شدن به هدفم .5

 جلو حرکت کنید.کاری میتوانم انجام دهم؟ بهانه هارا یکی یکی حذف کنید و همیشه رو به 

                                                   
1
.self help 



 1402پائیز و زمستان ، دوازدهم ره ، شماهفتم؛ سال «های قرآن و سنتّهای نوین در آموزهپژوهش»دوفصلنامه علمی تخصصی / 156

کشی و  پشتکار در عمل چیزی است که کارها را پیش میبرد. هر فرد موفقی به جای وقت

رو تسلیم  های پیش خوش گذرانی تصمیم گرفته آدم منظمی باشد و علی رغم شکست ها و چالش

 (1399گرا،  نشده است. )متیوس

 عوامل ایجاد پشتکار و ثبات قدم در قرآن .2-2

کند که در اینجا به چند  د متعددی عوامل ایجاد ثبات قدم و استقامت را بیان میقرآن در موار  

 شود. مورد اشاره می

 ایمان به خدا و دعا کردن به درگاه او .2-2-1

( یعنی یا أَیُّهاَ الَّذِینَ آمنَُواسوره مبارکه محمد در ابتدا مومنان را خطاب قرار داده) 7درآیه   

براى کفاّر لغزش و عثور و انحطاط و نگونسارى و »مختص مومنان است.  مندی از امداد الهی بهره

این سبب مقدّر ه این انحطاط و نگونسارى و نابودى براى آنها ب قرار داده، و هلاکت و نابودى را

شد که کراهت داشتند از آنچه خداوند بر پیغمبر خود نازل فرموده بود از ولایت امیر المؤمنین )ع( 

محمد ثقفى  .«)داوند ولایت ائمه اطهار را شرط قبول تمام اعمال قرار داده بودو غیر آن و خ

 (5/5: 1398،تهرانى

براى رسیدن به . »" وَ ثبَِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا عَلىَ القَْوْمِ الکْافِرِینَ"میفرماید  250در سوره بقره آِیه 

ن فراهم شود، آن گاه براى تأثیر شرائط هر مطلوب و دفع هر مکروه، باید اسباب و مقدمات عادى آ

باید. این سیره پیغمبران و پیروان و سیره  که از اختیار انسان خارج است، دعاء و امید اجابت مى

)محمود  «.باشد ها و حوادث بوده و همین مسیر اذن خدا مى رسول خدا )ص( در جنگ

 (189 / 2 ج :1362،طالقانى

أَنْ قالُوا ربََّنَا اغفِْرْ لنَا ذُنُوبنَا وَ إسِْرافنَا فیِ أمَْرِنا وَ ثَبِّتْ أَقْدامنَا وَ انْصُرْنا علََى وَ ما کانَ قَوْلَهُمْ إِلاَّ  "

 "القَْوْمِ الکْافِرِینَ

داشتند و  هاى جنگ دست به دعا برمى مردان الهى در میدان»یکی از نکات این آیه این است: 

روحى نیز توجه داشتند. آرى؛ دعا در میدان جنگ ارزش  در کنار عوامل نظامى، به عوامل معنوى و
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اى دارد مردان خدا در مقابل خدا تسلیم و عذرخواهند. هر کس در مقابل خدا تسلیم باشد، در  ویژه

 ( 287/ 3 ج ،1387رضایى اصفهانى، محمدعلى« ) کند. مقابل مستکبران و ستمگران کرنش نمى

ها به درستی استفاده کند و  سان از اسباب و موقعیتبرای پیروزی و موفقیت در امری باید ان

علاوه بر آن از خداوند طلب یاری کند و به درگاه او دعا کند چون بسیاری از مقدمات از اختیار 

 انسان خارج است.

 . یاری کردن خدا2-2-2

یارى خدا، یارى دین خدا و پیغمبر او است. کسى که دین خدا یعنى اسلام و شریعت » 

صلىّ اللَّه علیه و اله و سلّم را به هر نحوى که وى را ممکن باشد با جان و مال و قلم با محمّدى 

کوشش و سعى و عمل و حفظ قانون اسلام و جلوگیرى از فساد در دین یارى کند، بلکه کمک 

نمودن به مؤمنین از هر راهى که پیش آید، همان نیز یارى خدا است و کسى که دین خدا را یارى 

گرداند؛ که امور دنیوى و  کند و وى را نیرومند مى آن را قوى گردانید خدا او را یارى مىکرد و 

اخروى وى به آسانى انجام گیرد )وَ یثَُبِّتْ أَقْدامَکمُْ( و یاوران دین خدا را در طریق حقّ ثابت قدم 

راه حق  گرداند بطورى که در هیچ موردى به اغواى شیطانى، لغزش قدم پیدا ننمایند و از مى

کنند که گفته: بر خدا واجب است که یارى کند کسى را که به  از قتاده نقل مى منحرف نگردند.

امین، « ) )إِنْ تنَْصُرُوا اللَّهَ ینَْصُرْکُمْ(  یارى دین او مشغول باشد زیرا که خودش فرموده

 (12/163 ،بیگم نصرت

تعصب مذهبى مؤمن ی و ل ،یستخداوند متعال به نصرت و یارى فردى از موجودات محتاج ن»

تواند از مال و جان و اولاد و نفس در راه اعلاى کلمه حقه و بنماید به هر نحو که میمتدین ایجاب 

 (12/106، 1384،حسینی شاه عبدالعظیمی ر.ک«) .ترویج دین اسلام و احکام قرآن مضایقه ننماید

؛ یعنى دلیرگرداند شما را و قوة دهد دلهاى شما استوار سازد قدمهاى شما را:»  وَ یثَُبِّتْ أَقْدامَکمُْ

 (5/294  ،1363،کاشانى الله بن شکرالله فتح« )را تا به جهت آن قدمهاى شما ثابت شود.

 ها داده؟  خداوند برای دفاع از دین خود، چه وعده ای به انسان
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به وجود  یعنی نور ایمان را در قلب و تقوا را در روح شما "کند شما را یارى مى "خدا  

کند، همچنین فرشتگان را برای کمک  آورد، قدرت و اراده قوی و آرامش فکری به شما عطا می می

ها را مجذوب شما  دهد، قلوب انسان فرستد، وقایع را به سود و منفعت شما تغییر می به شما می

خدا؛ احاطه دهد، یاری  ی بسیار قرار می کند، در کلامتان نفوذ و در فعالیت و کارتان ثمره می

ی جان و جسم شماست. اینجا بر روی ثبات قدم تاکید بیشتر شده زیرا استقامت در برابر  کننده

ترین رمز پیروزی است و کسانی برنده جنگ هستند که ایستادگی و پایداری بیشتر از  دشمن، اصلی

 (426/  21 :1371مکارم شیرازى،  ناصرر.ک «)خود نشان داده اند. 

 نسان توسط خداهای یاری ا روش

 خداوند به چندین روش انسان را یاری میکند: » 

پیروزى بر دشمن از راه جنگیدن همانند پیروزشدن پیامبر صلىّ اللّه علیه و اله بر قریش  .1

 و کفار.

 فرستادن عذاب از آسمان ؛ مانند فروبردن در زمین، طوفان و بادهاى تند.  .2

 ن در هنگام جدال با دشمنان.نصرت از سوی خدا از راه نیروى حجتّ و برها .3

 نام نیک و بالا بردن مقام انسان در دنیا. .4

 کمک و یاری خدا در آخرت  .5

کردن توسط خدا در این آیه، یکى از انواع نصرت خداوند است که بیان شد  پس منظور از یارى

دجواد محم )ر.ک« یک از آنها باشد، هر نوعی که باشد حتما محقق میشود. کند که کدام و فرقی نمى

 (112 /7  :1378مغنیه،

داده است، اگر انسان در راه درست و مورد رضایت   با توجه به وعده ای که خدا به انسان

ی اعتقاد و ایمان، یاری خدا در انجام  خداوند گام بردارد و در این راه هدفی داشته باشد، در نتیجه

هایش را ثابت و استوار میکند و  وظایف دینی، اطاعت از ولی و مبارزه با دشمنان، خداوند قدم

ی کار خود که  پیروزی را نصیب او میکند و انسان فقط با اراده و پشتکار است که میتواند به نتیجه

 همان موفقیت است؛ برسد. بدون پشتکار و ثبات قدم هیچ موفقیتی حتمی نیست.
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 . صبر و بردباری2-2-3

رْ رَبَّنَا قالُوا أَنْ إِلاَّ مْقَوْلَهُ کانَ ما وَ "سوره آل عمران 147آیه     وَ أمَْرِنا فِی إسِْرافَنا وَ ذُنُوبَنا لَنا اغفِْ

 "الکْافِرِینَ القَْوْمِ علَىَ انْصُرْنا وَ أَقْدامنَا ثبَِّتْ

این آیه دستور کلى براى مؤمنان است که در کارها صبر پیشه کرده و از خداوند طلب » 

)ر.ک « خداوند را عبادت کنند تا و رستگار شوند.  ،صانهمغفرت و آمرزش کنند و با نیتّ خال

 ( 2/269: 1363عبدالعظیمى،  شاه حسین

خداوند در برابر ایمان نیرومند و صبر و پایدارى آنها هم ثواب دنیا و هم ثواب آخرت را به »

در  چشند و شوند و طعم شیرین پیروزى را مى دهد و همچنین آنها بر دشمن خود پیروز مى آنها مى

فرماید خدا نیکوکاران را  کند و مى ( از آنان به عنوان نیکوکاران یاد مى148پایان آیه بعد)آل عمران /

 ( 2/261  ،1376 یعقوب جعفرى،ر.ک « ) دوست دارد. 

سوره بقره، مساله رویارویى دو لشکر جالوت و طالوت مطرح شده: وَ لمََّا بَرزَُوا 250در آیه 

زمانی که » قالُوا ربََّنا أَفْرِغْ علََینْا صبَْراً وَ ثبَِّتْ أَقْدامَنا وَ انْصُرْنا علَىَ القَْوْمِ الْکافِرِین : لِجالُوتَ وَ جنُُودهِِ

دو لشکر طالوت و جالوت رو به روی هم قرار گرفتند، لشکریان طالوت دعا کردند و گفتند: 

و ما را بر کافران پیروز گردان. مسلما  پروردگارا! بر ما صبر را فرو ریز و قدمهایمان را استوار ساز،

( و نتیجه 2/245: 1371ر.ک ناصرمکارم شیرازی،«)ثبات قدم از نتائج روح استقامت و صبر است.

در نتیجه با در نظر گرفتن این آیات، موفقیت و پیروزی  استقامت نیز پیروزى بر دشمن است.

 نتیجه صبر و بردباری و پایداری و پشتکار است.

 ج ثبات قدم و پشتکار در قرآن. نتای3

ها در نظر  هایی را برای آن خداوند در آیاتی از قرآن که به استقامت مومنان اشاره شده، پاداش 

 کنیم.  ها اشاره می گیرد که به چندین مورد از آن می
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 . تحقق وعده خداوند3-1

ده است که عبارتند های بسیار دا خداوند به مومنانی که از خود پایداری نشان میدهند وعده  

 از:

 الف( پاداش مومنان

هایی که برای مومنان تعیین کرده را بیان  خداوند پاداشسوره مبارکه فصلت  32تا  30در آیه »

نُوا: فرشتگان زَکند: إِنَّ الَّذِینَ قالُوا ربَُّنَا اللَّهُ ثُمَّ استَْقامُوا تَتنََزَّلُ علَیَْهمُِ المَْلائکَِةُ أَلَّا تَخافُوا وَ لا تَحْ می

شوند وخوف وحزن نخواهند داشت؛ وَ أبَْشِروُا باِلْجنََّةِ الَّتِی کُنتُْمْ تُوعَدوُنَ:  الهى بر آنها نازل مى

شود؛ نحَْنُ أوَْلیِاؤُکُمْ فِی الْحیَاةِ الدُّنیْا وَ فِی الْآخِرةَِ: به آنها گفته  بشارت به بهشت به آنها داده می

دنیا و در آخرت هستیم و هرگز شما را تنها   اران شما در زندگىشود ما یاران و مددک می

: در بهشت براى شما هر چه بخواهید برایتان فراهم  گذاریم؛ وَ لَکمُْ فیِها ما تَشتَْهیِ أَنفُْسُکمُْ نمى

ناصر مکارم است؛ نُزُلاً مِنْ غفَُورٍ رَحِیمٍ: شما میهمان خدا در بهشت جاویدان او هستید. )ر.ک 

 (273-270/ 20 : 1371،زىشیرا

این که به مومنان به دوستى فرشتگان در دنیا و آخرت مژده داده شده است و این که در »

بهشت آنچه را بخواهند براى آنها آماده است، دالّ بر این است که استوارى و پایدارى در ایمان و 

رجه نهایى کمال در آن ها است و د ترین مسلک ارج هاى خدا و از پر ترین عبادت عمل از شریف

 (5/462 : 1375 فضل بن حسن طبرسى، « )است.

های بسیاری برای مومنان باپشتکار و دارای ثبات قدم قرار داده که این نشان  خداوند پاداش

 دهنده اهمیت فراوان ثبات قدم و استقامت در امر دین و همچنین در زندگی انسان است.

 ب( دوری از ترس و اندوه

آنان که گفتند آفریننده ما خداست و بر این » میفرمایند: 13ر سوره احقاف آیه خداوند د  

سخن پایدار و ثابت ماندند بر آنها هیچ ترس و بیمى و حزن و اندوهى )در دنیا و عقبى( نخواهد 
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فصلت نیز خداوند بشارت داده که نترسید  30( و همچنین در آیه 480: 1380اى، )الهى قمشه «بود.

 شوید.و غمگین ن

اند: ترس مربوط به حوادثی است که در آینده ممکن است رخ بدهد وغم و  مفسران گفته»  

شوند  اندوه مربوط به حوادثی است که در گذشته اتفاق افتاده، زمانی که فرشتگان بر انسان نازل می

)ر.ک  «گویند نگران حوادث سختی که در پیش دارید و یا گناهان گذشته خود نباشید. به آنها مى

 (275/ 20 : 1371مکارم شیرازى،  ناصر

خوف از عذاب مطلقا چه سختى جان دادن و چه عذاب قبر و برزخ و محشر و جهنمّ، »

  ( 11/432 : 1369، طیب، عبدالحسین) «کوچکترین ناراحتى ندارید.

 ایمان کامل منوط به متانت و استقامت و ثبات است تا انسان به مقام نفس مطمئنّه برسد آن

گردد که دیگر براى او خوف و  گویند و مصداق این آیه می وقت چنین کس را مؤمن کامل می

 (12/129تا : بیبیگم، امین، نصرتحزنى نیست. )ر.ک 

فهماند که در جمله بویى از شرط هست، و  ، این نکته را مى"فلا خوف "در کلمه "فاء "حرف»

 «)است و استقامت هم بورزد، خوفى ندارد. کسى که بگوید رب ما اللَّه "معناى جمله این است:

 (18/299:  1374،محمدحسین طباطبایى

های خداوند، فقدان ترس و اندوه را نیز به دنبال  مندی از پاداش ایمان و استقامت علاوه بر بهره

  دارد؛ و عدم خوف و حزن برای انسان آرامش را به دنبال دارد.

  ج( عطای علم و رحمت و رزق الهی

هاى مؤمنان در  در آیات گذشته سخن از پاداش» سوره جن اینگونه آمده:  16تفسیر آیه در   

فرماید: وَ أَنْ لَوِ استَْقامُوا عَلىَ الطَّرِیقَةِ  قیامت بود، و در این آیات پاداش دنیوى آنان بیان میشود، مى

ت و پایداری ورزند، آنها را با ( اگرجن و انس بر ایمان خود استقام16لأَسَْقیَنْاهُمْ ماءً غَدَقاً )جن/

هاى آب حیاتبخش را در اختیارشان قرار  باران رحمت خود و چشمه کنیم؛ آب فراوان سیراب مى

 کند که مند میکنیم. قرآن بر این مطلب تاکید مى میدهیم و به این ترتیب آنها را از انواع نعمتها بهره
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مادی است. پس آنچه باعث برکات و تقوى و ایمان سرچشمه برکات معنوى و همچنین برکات 

تواند چنین  شود اصل ایمان نیست، بلکه ثبات قدم در ایمان است، زیرا ایمان موقت نمى نعمات مى

 (122-5/121: 1371)ر.ک ناصر مکارم شیرازی،« داشته باشد.

کسى که در صراط مستقیم قدم بردارد، خدا روزى او را وسعت میدهد و زندگی او را منظم »

د. شاید دلیل آن این است که وقتى انسان مطیع امر خدا شود، آن وقت تمام موجودات همگى میکن

مطیع او میشوند. حیات هر چیزى به آب است، آب مادى حیات بخش طبیعت است و آب رحمت 

حیات بخش دل مرده انسانی است و محل پیدایش آن قلبى است که با ثبات قدم و استقامت و 

مان باشد، کسى که بخواهد از آب رحمت، معرفت و محبت الهى سیراب شود پایدارى در مسیر ای

امین، ر.ک « ) باید همراه ایمان، صبر و بردباری و استقامت و ثبات قدم نیز داشته باشد.

 (148-14/147: بیگم نصرت

علم بسیار « ماء غدقا»در مجمع البیان از حضرت صادق علیه السّلام روایت کرده که مراد از »

ت یعنى هر آینه افاده کنیم ایشان را علمى بسیار که از ائمه آن علم را فراگیرند و عبارت حدیث اس

 (603/ 4 : 1373،محمد بن على اشکورى«. )لافدناهم علما کثیرا یتعلمونه من الأئمة» این است که 

 خداوند به مومنان ثابت قدم در دین؛ علم و معرفت و محبت الهی و رزق و برکات مادی و

 کند. معنوی عطا می

 . پیروزی در نبرد با دشمن3-2

در داستان نبرد طالوت و جالوت اینچنین آمده: طالوت یهودیان را براى مبارزه با دشمن دعوت 

اى  آنها در مسیر تشنه شدند. طالوت براى امتحان یاران خود به انها گفت: در مسیر به رودخانه کرد. 

سپاه من نیستید؛ اما فقط تعدادی کم از آب ننوشیدند و طالوت  رسید، اگر از آن آب بنوشید از مى

با همان تعداد اندک برای مبارزه رفت و با همان تعداد کم در نبرد پیروز شد؛ پیروزى در جنگ به 

ایمان سربازان بستگى دارد به همین دلیل طالوت یاران خود را امتحان کرد، آنچه اهمیت دارد 

شوند؛ زیرا ایمان  زیاد فاقد ایمان پیروز می  ت کم با ایمان، بر جمعیتّکمیت سربازان نیست؛ جمعیّ
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: 1387محمدعلى رضایى اصفهانى،  و صبر و مقاومت، از عوامل موفقیت و پیروزى است.)

2/253-255) 

ها و  هاى الهى، قدرت و توانایى انسان را در برابر سختى یقین و ایمان به ملاقات و وعده»

دانند، نه  گونه افراد مرگ را شهادت و آغاز زندگى جاویدان مى دهد. این مشکلات افزایش مى

هراسند و با شجاعت به دشمن حمله  نابودى و پایان زندگى؛ ازاین رو از جنگ و کشته شدن نمى

 ( 2/255: 1387، همان «)شوند.  کنند و پیروز مى مى

، و با وجود اینکه تشنه گروهى که در اثر ثبات عقیده و موهبت سکینت، ثابت قدم بودند»

بودند از آب نهر نیاشامیدند، از پروردگار خواستند که بار الها به ما صبر عنایت فرما و ما را در 

گفتند که در حال جنگ  ها ثابت قدم بدار و این سخن را موقعى می بردبارى در برابر ناگواری

رسانده، معذلک  را آزار و ستم مى بودند. جنگ یک عده کم با یک لشکر زیاد. دشمنى که سالها آنها

اینان با کمال اعتماد به خدا به همراهى طالوت جنگیدند و بالاخره پیروز شدند. آرى هنگامی که 

صورت است که معنویت کار  توکل و اعتماد به خدا باشد و انسان از همه جا قطع امید کند در آن

للَّهِ همُُ الْغالبُِونَ.آیه شریفه فَهَزمَُوهمُْ بإِِذْنِ اللَّهِ وَ خود را خواهد کرد چنانکه میفرماید: فإَِنَّ حِزْبَ ا

دُ جالُوتَ، بیان کننده  ی نتیجه صبر و بردبارى این گروه اندک است زیرا که بالاخره در اثر قتََلَ داوُ

 (2/271: 1404 ،محمد حسینى همدانى «)ایمان و اعتماد به خدا و استقامت پیروز شدند. 

شود که پیروزی در نبرد به چندین عوامل بستگی دارد:  این داستان مشخص می با توجه به 

برخورداری از رهبری توانا، یاران مومن، توکل کردن واعتماد به خدا، صبر و استقامت و انگیزه و 

محسن قرائتى، نیت الهی، و در نتیجه به اذن خدا چنین افرادی پیروز نبرد مبارزه هستند. )ر.ک 

1388:  1 /392) 

 نتیجه

رسیدن به موفقیت نیازمند تلاش و ثبات قدم و صبر است، اگر در کاری صرفا تلاشگر  .1

باشیم ولی صبر نکرده و در انجام آن پایداری و استقامت نورزیم به موفقیت و نتیجه مطلوب خود 
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ه بر نخواهیم رسید. در مسیر خود باید از تمامی امکانات و فرصت ها به خوبی استفاده کنیم، علاو

 کند. هایمان را استوار می آن دعا کردن و طلب یاری از خداوند قدم

هایی که به  اگر در راه خدا و دین او تلاش کنیم و استقامت بورزیم، خداوند نیز وعده .2

کند، رزق معنوی همچون بشارت ملائکه به انسان، دوری از خوف وحزن  انسان داده را محقق می

ت ویژه از سوی خداوند و پیروزی در نبرد با دشمنان از و رزق مادی ازجمله علم و رحم

 های خداوند است. وعده

اعتقادات مذهبی و معنویت در ایجاد پشتکار و ثبات قدم تاثیر مستقیم دارند، همانگونه  .3

ها با وجود تعداد کم دعا کردند و صبر و ثبات قدم را از  که در داستان پیکار طالوت و جالوت، آن

ند و بر دشمن نیز پیروز شدند. یا در قسمتی دیگر بیان شد وقتی انسان، خدا و خداوند طلب کرد

 کند. کند، خداوند نیز انسان را به طور حتم یاری می دین او را یاری 
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 القرآن و السنّّّّة دراسات حديثة في تعاليم

 ق1445 -ش1402السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء 

 تأثیر الروحانیة في خلق المثابرة

  1فاطمه بارگاهي

 2علي غضنفری

 ( 25/10/1402؛ تاريخ القبول: 16/9/1402)تاريخ الأخذ:  

 الملخص

نه أيضاً بمعنى الخطوة الثابتة، وهناك حيث أن الثبات يعبر عمن المسائل المهمة في القرآن الثبات. 

يهدف هذا المقال إلى التعرف على أثر الروحانية في خلق  آيات في القرآن تشير إلى هذه المسألة

ولهذا الغرض يتم التعبير أولاً عن المثابرة من منظور  .المثابرة، وذلك من خلال المنهج الوصفي التحليلي

، ثم يتم ذكرها للتعبير عن بعض الآيات التي تتعلق بالثبات والثبات سيكولوجية النجاح وأثره في النجاح،

ومن ثم يتم شرح العوامل التي تخلق المثابرة في سيكولوجية المساعدة الذاتية والتي تتضمن عدة 

المساعدة "، "الإيمان بالله والصلاة عليه"مراحل، ثم يتم شرح العوامل التي تخلق الثبات في القرآن وهي 

ومن ثم فوائد المثابرة والثبات من منظور القرآن، والتي تشمل  المشار إليه "الصبر والتسامح"و "الله

 النصر في معركة مع"، و"بذل العلم والرحمة والرزق"، و"البعد عن الخوف والحزن"، و"الوفاء بوعد الله"

 .خلق المثابرةمذكور، مما يؤدی إلى التأثير الأكيد للروحانية والمعتقدات الدينية هو  "العدو

 المثابرة، الثبات، التحمل، النجاح الکلمات المفتاحیة:

                                                   
1
 Fatemebargahi7۹@gmail.com القرآنیةطالبة ماجستیر جامعة العلوم و المعارف  

2
 ali@qazanfari.net عضو الهیئة التدریسیة بجامعة العلوم و المعارف القرآنیة 
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة 

 ق1445 -ش1402السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء 

تأثیر طلاق الوالدين الصامت على الأسرة والأبناء  

 ( 25/10/1402؛ تاريخ القبول: 16/9/1402)تاريخ الأخذ:  

 1ربابه نظری

 المخلص

الطلاق الصامت ظاهرة خفية في حياة الأزواج يمكن أن تكون لها عواقب مؤسفة على الأسرة،  

وتترافق الحياة الاجتماعية في عصرنا هذا مع العديد من التقلبات والصعوبات والمشاكل التي تحدث 

ذه المشاكل في حالات نذكرها أدناه : يحدث بشكل واضح بين أفراد بدرجات متفاوتة في الحياة، وه

الأسرة والأزواج، فبين أفراد الأسرة من أزواج وآباء، للأمهات أهمية كبيرة. ولهذا الغرض يعتبر التواصل 

بينهم وكمية ذلك التواصل ونوعيته من أهم العوامل التي تؤثر على العلاقات بين أفراد الأسرة والأطراف، 

لكن في بعض الحالات تحدث مشاكل التواصل بين الزوجين أو الوالدين لأسباب مختلفة. أو عاطفية أو و

صمت أو أسباب مادية أو روحية تؤدی إلى برودة هذه العلاقات ونتيجة لذلك تصبح الحالة حرجة، فإذا 

ميرها. النتائج. ومع تصاعد هذا البرود في العلاقة بين الزوجين وخرج عن نطاق السيطرة قد يؤدی إلى تد

اشتداد هذه العلاقات تنشأ المشاكل بين الزوجين أو الوالدين وهو ما يسمى في المصطلح الجديد بالطلاق 

الصامت، ويتأثر الطلاق الصامت بعوامل كثيرة وقد يكون سببه عوامل بيئية أو شخصية أو اجتماعية أو 

 ذا الوضع وهذه المقالة تحليلية ووصفية وحرفية. ثقافية أو اقتصادية وغيرها. الأسباب تؤدی إلى مثل ه

 .ق الصامت، الأسرةالطلاق، الطلا الکلمات المفتاحیة:

                                                   
1
 rnazari_13۹۸@yahoo.com طالبة ماجستیر جامعة العلوم و المعارف القرآنیة 
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة 

 ق1445 -ش1402السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء 

 ميکرالقران لغة العامیة في الشواهد 

 ( 25/10/1402؛ تاريخ القبول: 16/9/1401)تاريخ الأخذ: 

 1 یالهه جواد

 المخلص

المنطوقة أو اللغة العامية هي أحد الأنواع الوظيفية للغة المستخدمة للتواصل اللفظي وتعارض اللغة المكتوبة.  اللغة

، بات المستخدمة في اللغة المكتوبةيتعتبر التركيبات اللغوية المستخدمة في اللغة المنطوقة أبسط بشكل عام من الترك

، يعتبر النطق واللهجة والميزات اللحنية للكلمات لغة. في اللغة المنطوقة القياسيةفالكلام هو الشكل الأصلي والأساسي ل

المنطوقة لغة مكسورة. بمعنى  ويطلق بعض المؤلفين على اللغة المنطوقة هي نفس اللغة العامية هي الأكثر أهمية. اللغة

التي تتكون بشكل رئيسي من واجهات. اللغة العامية ليست  ظام الصوتي المنتظم والهادف للغة، اللغة المنطوقة هي النخرآ

عادية. لأنه يمكن أن يكون له شكل ونمط أكبر عدد ممكن من السماعات. لا يمكن أبدا أن نجد قاعدة أن طهران 

وهناك حالات كثيرة من هذا القبيل في اللغة العامية.  ،سربوزولكن الجندی لا يسمى  والخبز يسمى نون ،ى طهرانتسم

لمات بينما تتميز اللغة العامية بموهبة شيقة في نطق الك ،بدقةفاللغة لها هوس خاص بالصحة والتهجئة ويتم اتباعها 

، ولكن فقط الكتابات ميع، ولكن لا يمكن استخدامها في جالكتابة أبسط وأكثر قابلية للفهمتجعل اللغة العامية  الخاطئة.

، والكلمات مكسورة ،عناصر النحويةفي المسرحيات والقصص. تتميز اللغة العامية بالخصائص التالية: يتم نقل تلك ال

فنحن نعلم أن  ،بسيط وبسيط ومفهوم. الآن نريد أن نتفحص اللغة العامية للقرآن ،واستخدام الكلمات والكلمات العامية

أنها أدلة على المكانة  والتي يتم تفسيرها على ،وقة. بمعنى أن بعض الدلائل لفهم الآياتمنط لقرآناللغة المجردة ل

، فإن إهمالها يجعل من الصعب فهم الآيات بشكل كامل وصحيح. والأدلة لذلك؛ والمكانة، غير موجودة في نص القرآن

، ووجود تأثيرات الكلام في رآن مسبقاًكتابة نص الق موعد ،التي تؤكد هذا الرأی هي: أمومة نبي الإسلام )ص( وقومه

 ،أخذ القرآن من المفاهيم المألوفة لدى الجمهور وإثارة آيات القرآن ،وتنوع المواضيع. وتأويلات السور ،النص القرآني

 اللغة العامية للقرآن الكريم. ويحاول المؤلف في هذا المقال فحص أدلة

 كتوبة، اللغة العامية، القرآن، الإعجاز الأدبياللغة المنطوقة، اللغة الم :المفتاحیة الکلمات

                                                   
1
 ejavadi137۸@gmail.com طالبة ماجستیر جامعة العلوم و المعارف القرآنیة 
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة 

 ق1445 -ش1402السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء 

الرغبة في الخلود في القرآن والکتاب المقدس  

 1جمال فرزند وحی

 2یعبدالله غلام

 3یونیهما میمر
 (25/10/1402تاريخ القبول: ؛ 10/7/1402تاريخ الأخذ: )

 المخلص
لقد کانت الاتجاهات الإنسانیة دائما موضوعات مهمة في الديانات الإلهیة ولها مکانة خاصة في الکتب 

الإلهیة وتعالیم الأنبیاء الإلهیین. هناك نوعان من المیول في طبیعة الإنسان، أحدهما هو المیل المادي أو 

غريزي، والنوع الآخر هو المیل الروحي أو الطبیعي، وباعتبار أن المیول التجاوزية ترتکز على الطبیعة، فإنها ال

تحتوي على أبعاد کثیرة ويمکن أن تساعد الإنسان في مسألة الهداية الإلهیة إن الرغبة في الخلود هي إحدى 

ون الحیاة وأحداثها عبر التاريخ. وفي هذا النزعات الإنسانیة السامیة التي يمکن ملاحظتها في مختلف شؤ

السیاق يتم البحث في أشیاء مثل حیاة الحکومة والحکمة. وفي هذا البحث، ومن خلال دراسة المیول المتعالیة 

للإنسان في العهدين والقرآن، سنتعرف على آراء الیهودية والمسیحیة والإسلام في التعامل مع المیول 

من الهدى الإلهي؟ وبالطبع يعتبر أنه على الرغم من أن موضوع الرغبة في الخلود يتم  المتعالیة. وأيهما يقربنا

بحثه في الديانات السماوية الثلاث، إلا أنه بسبب تحريف کتب الديانات السابقة وعدم إمکانیة الوصول إلى 

من المقارنة في  الکتب المقدسة غیر المشوهة، فإنه قد لا يکون من الممکن الحصول على النتیجة المرجوة

 الموضوع المطروح، ولکن تمت محاولة إجراء مقارنة قريبة قدر الإمکان لتحقیق النتیجة.

 اتجاهات سامية، القرآن الكريم، الكتاب المقدس، الرغبة في الخلود :المفتاحية الكلمات

  

                                                   
1
 yahoo.com @farzandwahy،الهیئة التدریسیة بجامعة الرازی عضو  

2
  yahoo.com @gholamy53ازی،عضو الهیئة التدریسیة بجامعة الر 

3
  mrymhomaa@gmail.com طالبة ماجستیر العلوم القرآنیة و الحدیث 
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 مجلة نصف سنوية العلمية 

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة
 ق1445 -ش1402، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء السنة السابعة

تحلیل خلق السماء والأرض في ستة أيام في تفاسیر الفرقین  

  1زهيرا مشايخي

 (25/9/1402تاريخ القبول: ؛ 16/3/1402: الأخذ)تاريخ 

 المخلص

هذا ما إن خلق السماوات والأرض وكيفية هذا الخلق ومدته من المواضيع التي ناقشها الباحثون، و

دفع الكثير من الناس إلى البحث والتحقيق في هذه المسألة، وقد جاء ذلك في آيات مختلفة، منها الآية 

هود وغيرهم، وقد نظر كل من المفسرين في معنى كلمة أيام في هذه  7يونس،  3من سورة أعراف،  54

كثيرة بين المفسرون في هذا الآيات، مرحلة، أيام وأيام الدنيا وأيام الآخرة، ولذلك هناك اختلافات 

المجال ونظراً لهذه الخلافات بين علماء المسلمين، ارتأينا أن نبحث مسألة خلق السماوات والأرض 

بحسب القرآن وما معنى الأيام في هذه الآيات، ولنبحث وعلى رأی المفسرين فإن ما يبدو متفقا مع 

م تعني مرحلة، ولكن هناك نقطة أخرى وهي أن الله الروايات وألفاظ الأيام في القرآن الكريم هو أن الأيا

جعل هذا الخلق تدريجيا مع أنه قد يكون وفق الآيات الصريحة. القرآن في غمضة عين يستطيع أن 

يخلق كل شيء وهذا أيضاً له أسبابه الخاصة، وأفضلها يعود إلى القانون الذی يفهمه العالم المادی، وهو 

حدث خطوة بخطوة، حتى الخطوة التمهيدية لم تكتمل، ولن تكتمل أن في العالم المادی كل شيء ي

  .الخطوة التالية، لقد حدث ما لم تحدث معجزة

 : الخلق، السماء، الأرض، ستة أيامالکلمات المفتاحیة
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة

 ق1445 -ش1402الشتاء السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و 

 وکشف الأسرار( الجنان تأثیر القراءات المختلفة في تفسیر سورة آل عمران يعتمد على تفسیرين )روض

 1یمحبوبه ستار

  2هنگامه آراسپ

 (25/9/1402؛ تاريخ القبول: 15/4/1402)تاريخ الأخذ: 

 المخلص
الكلمة الإلهية هو معرفة قراءة القرآن، والتي تحاول أن من علوم القرآن الكريم التي لها أثر مهم في فهم ترجمة وتفسير 

توصي بالأفضل من بين مختلف التأملات المذكورة فيما يتعلق بقراءة القرآن الكريم، كلمات القرآن الكريم، إلا أنها ظلت دائما 

جنان وكشف الأسرار، تم بحث في هذا البحث، وبعد تقديم التعريفات، من التفسيرين القديمين لروز ال محل اهتمام المفسرين.

من خلال فحص  و .حالات اختلاف القراءات بين القراءات المشهورة التي لها تأثير في تفسير القرآن. في سورة آل عمران

حالة غير فعالة في المعنى،  44حالة اختلاف في القراءات، هناك  66آيات سورة آل عمران توصل الباحث إلى أن من أصل 

في المعنى، الاختلاف في القراءات والمعنى يرجع إلى اختلاف التلاوات. فالاختلاف في قراءة الكلمات يتعلق حالة فعالة  12و

بطريقة القراءة من حيث التشبع والوضع والهدوء، أو تغير الحركة، وذاكرة المرسل إليه وغيابه، والتكثيف، وهو اختلاف في 

وفي التحليل لم يكن مستوى  .ض الحالات أدى أيضا إلى تغيير في المعنىوبطبيعة الحال، في بع .الشكل ولا تغيير في معنى

وإذا كان أبو الفتوح قرأ القراءات  اهتمام المفسرين في كل من التفسيرين، هو نفسه بالنسبة للقراءات المختلفة في آيات القرآن

ن ترى أنه يهتم بالقراءات في تفسيره ويذكر ويمكنك أ .في كثير من الأحوال ولم يبد رأيه، فقد ذكر أيضا تلاوات قراء الشاز

هذا البحث وصفي وتحليلي في غرضه، تطبيقي  .قراءات مختلفة وفي بعض الحالات يحللها أيضًا ويذكر قراءات الشاز قليلاً

  .وجمع المواد بطريقة مكتبية من خلال الرجوع إلى الوثائق والوثائق الأصلية

 .روض الجنان،اكشف الأسرار، التفسير : اختلاف القراءة،الکلمات المفتاحیة

 

                                                   
1
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 مجلة نصف سنوية العلمية

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة

 ق1445 -ش1402السنة السابعة، العدد الثاني عشر/ الخريف و الشتاء 

 ن( مع نظرة خاصة على تفسیر المیزا21إلى  11تحقیق البنیة الهندسیة الأدبیة لسورة الإنسان )الآيات من 

1فرشته پوربافرانی  
2مجتبی محمدی مزرعه شاهی  

 (25/10/1402؛ تاریخ القبول: 16/6/1402)تاریخ الأخذ: 
 المخلص

معجزة سماوية فريدة من نوعها، تحفة أدبية عظيمة، استخدمت فيه أفصح وأكمل وأجمل النقاط  القرآن الكريم

وتعتبر سورة الإنسان من  ..لصحيح لآيات القرآن الكريم.الأدبية، وفهم معانيها يمكن أن يلعب دوراً مهماً في الفهم ا

السور التي تستحق موضوعاتها الأدبية والبلاغية الدراسة من منظور البنية الهندسية. ولكل سورة أشكال هندسيية  

التركيب الهندسي للسور "مختلفة، وكل هندسة تحتوی على أكثر من موضوع. في السنوات الأخيرة، حظيت نظرية 

باهتمام علماء القرآن، حيث يعتمد البناء الهندسي الأدبي للقرآن على العلوم الأدبية لتحقيق تفسير شامل  "نيةالقرآ

وهادف، وقد حصل على فهم كامل بمنهج شمولي، وقد جرت حتى الآن أبحاث فيي مجيال البلاغية فيي سيورة      

ورة الإنسان مع نظرة خاصة على تفسير الإنسان، ولكن لم يتم إجراء بحث كامل وشامل يشمل البنية الهندسية لس

الميزان. السبب في هذا المقال هو شرح التركيب الهندسي في سورة الإنسان بالاستعانة بالكتب التفسيرية والبلاغية، 

ثم النظر في تفسير الميزان تحت الآيات للتعبير عن نقاط عملية من وجهة نظر العلامة. إنها تظهر الإنسان الشياكر  

توصف الجنة، ويمكن أن ترشد البشرية إلى اختيار الطريق الصحيح، وهيو السيعادة، وترشيد المجتميع     الكافر، و

 البشری بسهولة نحو المصير الإلهي، وتتحدث خصائص هاتين المجموعتين ومكانتهما الأبدية.

سيييورة الإنسيييان، الهندسييية الأدبيييية، العليييوم الأدبيييية، تفسيييير المييييزان.   الکلماااات المفتاحیاااة:

                                                   
1
  fbafrani1375@gmail.com ماجستیر فرع العلوم القرآنیة 

  Mojtaba63mohammadi@gmail.com (میبدعضو الهیئة التدریسیة بجامعة العلوم و المعارف القرآنیة ) 2



 

 
 نصف سنوية العلمية مجلة

 دراسات حديثة في تعاليم القرآن و السنّّّّة

 ق1445 -ش1402 الخريف و الشتاء/ شرع ثانيالة، العدد السنة السابع

 

 علي غضنفریو المدير المسؤل:  الصاحب الامتیاز

 آية الله احمد عابدی رئیس التحرير:

 لجنة التحرير و الهیئة المستشارية

ازی، آزار شيرم السادة: سيدخليل باستان، مهدی باكويي، عبدالكريم بيآيات العظام و حجج الاسلا

، سيد محمد نقيب، محمد ي، سيد مرتضي موسوی خراساني، داوود كميجانسيد عبد الرسول حسيني زاده

 زاده حسين واثقي. السيدات: جلالي، طباطبائي امين، كاظم

 و سيد مجيد نبوی

 المنقح: حسين احمدی

 الدكتورة فاطمه كاظم زاده، الدكتورة طاهره طباطبائي امين المنقح العربي:

 الخبير التنفيذی: سيد عليرضا قمصری

 المنضد: مؤسسه گوهر

 رسام الخرائط: رسول خلج

 www.qazanfari.net عنوان:

 faslname@quransonnat.net البريد الالکتروني:

 : چاپ نسيمالطباعة

http://www.qazanfari.net/
mailto:faslname@quransonnat.net

